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اا 


إن للهند دورا بارزا في تطوير اللغة العربية. وللهنود إسهامات كبيرة في 
تطوير اللغة العربية وآدابماء وهذه حقيقة باهرة لا يستطيع رفضها كل من يتولى 
مسؤولية البحث والتحقيق عن العلوم الدينية الاسلامية والإنتاحيات الأدبية في 
شه القارة الهندية» ولقد أنحبت الهند عددا كبيرا من رجالات اللغة و الإنشاء و 
الأدب وجهابأة الدين والعلم والعرفان الذين كانوا يمتلكون ناصية اللغة العربية 
وآدابها مختلف نواحيها وأشكالهاء وقد شهد لهم علماء العرب وكتاهم بالفضل» 
قبسي انكبوا على كتب العلماء والأدباء الهنود ينقلون ويستنبطون منها دلائلهم 
وبراهينهم. 

وقد بدأت النشاطات في بحالات اللغة والأدب ف الند على أيدي التجار 
والعاماء العرب الذين قد استوطنوا في بادي ذي بدء سواحل الهند الغربية 
والجمنوبية في القرون الأولى للهجرة» ثم نزح الكثير من العلماء الأفذاذ والأدباء 
البارزين إلى هذه البلاد من شي الدول الإسلامية لاسيما من آسيا الوسطى؛ 
وتوطنوا يمناطق الهند المختلفة» وبذلوا مساعيهم المشكورة ف نشر التعاليم الدينية 


الإإسلامية و يألوا 10 8 إنعاش الأدب العربي قِ هذه المنطقة من العالم؛ وقد 


تركت جهودهم الجبارة هذه بصمات عميقة على العديد من لغات الحند وآدابما 
وثقافاتها وأفكارها العلمية والدينية.. 

وبعد هؤلاء العلماء العباقرة جاء دور العلماء والكتاب الذين تولدوا قي 
المند ونبغوا في اللغة العربية وآدايماء فخلفوا وراءهم آثارهم الرائعة راك القيمة 
في المواضيع الدينية الإسلامية والأدبية الي لا تزال تباهي الإنتاجيات اللغوية 
والأدبية والعلوم الإسلامية في أرجاء العلمين العربي والإسلامي» ومن الملاحظ أن 
المسلمين المنود كانوا ولا يزالون يحافظون على ترائهم الثقاثي والعلمي والأدبي 
ويفتخرون به ولا يدحرون جهدا لتطوير ثقافتهم اللغوية والأدبية. 

وعلى أية حال فإن القرن العشرين يمتاز عن القرون الماضية جميعا فيما 
يتعلق بتطوير اللغة العربية وآدابما في الحند وذلك لأسباب عديدة» يما فيها كثرة 
المعاهد الدينية والمؤسسات الثقافية والمراكز التعليمية وظلت هذه المراكز والمعاهد 
تعتن اعتناء بالغا بتدريس اللغة العربية وآدايهاء وكذلك انتشار المطابع الحديثة 
وتسهيلات الطباعة المتوفرة في معظم أرجاء الهند» وصدور ابحلات والجرائد العربية 
والتسهيلاات ف النقل» والترجمة» وإضافة إلى هذا كله لقد أحذت الصلات الهندية 
والعربية تتوئق من جديد منذ اكتشاف البترول في الدول العربية» كما بدأت 
العلاقات التجارية والاقتصادية والسياسية بين هذين القطرين تتدعم يو م بعد يوم 


فاكتسبت اللغة العربية أبعاداً أوسع في المحالات الثقافية والاقتصادية والاجتماعية» 


والفرص المتزايدة ف الدول العربية في محالات الاقتصاد والتجارة استرعت انتباه 
غير المسلمين كذلك إلى تعلم اللغة العربية نطقاً وكتابة, ومن جراء هذه الأسباب 
وغيرها قد كثرت خلال القرن العشرين إنتاحات العلماء والكتاب الحنود الأدبية 
والعلمسية بحيث أصبح من المستحيل أن يقوم أحد بحصر عددها فضلا عن أن 
يتحدث عن موضوعاقًا وميزاتًا وأساليبها. 

وتحدر الإشارة هنا إلى أن إنتاحات العلماء والكتاب الهنود ظلت تقتصر 
خلال القرن العشرين على موضوعات دينية إسلامية بحتة ولم يكتبوا على الإطلاق 
في الموضوعات الأدبية الحديثة مثل القصة والمسرحية والرواية» وظلوا كذلك لا 
يهتمون بالموضوعات الب لها أهمية كبيرة في التاريخ الإسلامي كالحغرافيا 
والاجتماع والعمران والسياسة والرياضة وعلوم النجوم والفلك وما إلى ذلك. 

ومع هذا كله. فقد شهدت أرض الند في القرن العشرين عديداً من الأدباء 
والكتاب الذين نالوا شهرة واسعة» وتضاهي أعماهم الأدبية والعلمية أعمال 


الأدباء العرب الكبار. 


وأنا أعص بالذكر عن مولانا أبو الكلام آزاد. والواقع أن الهند تفتخر 
بالعديد من العلماء والكتاب الذين تمتعوا بقدرة فائقة في اللغة العربية وتضلعوا من 
آدابها وتبحرواق فنوما القديمة والحديئة و كان هم إطلاع واسع على الأساليب 
العصرية الممتازة» لمؤلاء الأعلام البارزة كتب في موضوعات الأدب والنقد 


حَ 


والاحتماع والسياسة؛ كما يكتبوا المقالات العلمية والقصص الدينية الإسلامية؛ 
إفهم كانوا يقدرون على كتابة القصص في موضوعات مختلفة» وكذلك اشتهر 
بعض العلماء في الهند في حال الصحافة» فمقالاتهم المنشورة في شي الموضوعات لا 
تقل أهميتها عن مقالات الصحفيين العرب العلمية والاجتماعية والدينية. 

وفيما يتعلق يبهذا المقال» أود أن اعترف بكل صدق وصراحة أن الموضوع 
الذي احترته للبحث تحت برنامج منحة من قبل امحلس الهندي للعلاقات الثقافية؛ 
نيودد لهي ليس يجديد بالمعى الحقيقي للكلمة» ولست أنا الوحيد الذي قد تناوله 
للبحث والدراسة» وقد سبق أن قام بعض الباحثين والكتاب .معالحة هذا الموضوع 
درافيية لليف إلا أن هذا المقال يختلف عن جميع الأعمال الأخرى المتعلقة بهذا 
الموضوع» وكتاز عن الجميع بسبب كونه مشتملا على الموضوع بكل نواحيه؛ فقّد 
قمت بالبحث والتحقيق ف هذا المقال عن معظم الإنتاحات الصحفية الى حررت 
تحت رياسة أبو الكلام آزاد باللغة العربية خلال القرن العشرين في جميع أنحاء 


المند. وما قدمه من خدماته الجليلة قي محال الصحافة العربية. 


هذا المقال يشتمل على ئلانة أبواب وهي : 
الباب الأول: وتحدئت ف الفصل الأول عن حياة أبو الكلام آزاد و 


خدماته و كتبه وأفكاره وتسامحه الديئ. 


الل 


الباب الثابي: وناقشت في هذا الفصل عن بداية الصحافة العربية في الهند 
ومحلة " الجامعة " وأهدافها وأغراضها. 

وف الباب الثالث تحدثت عن محلة "ثقافة الهند” ومساهمتها في تطوير اللغة 
العربية و الصحافة العربية في الحند. 

وتحدر الإشارة هنا إلى أن هذا الموضوع الذي تناولته للبحث والتقييم إنما 
هو موضوع طويل متشعب وذو نطاق واسع ومشتمل على نواحي عديدة ولأجل 
ذلك لقد واحهت ف إعداد هذا المقال كثيرا من الصعوبات والمشاكل , لأن المواد 
المتعلقة بالموضوع كانت منتشرة في المكتبات الهندية المختلفة بما فيها مكتبة ابجلس 
الحندي للعلاقات الثقافية » نيودلهي» ومكتبة الجامعة الملية الإسلامية ومكتبة جامعة 
جواهر لال فهرو ومكتبة جامعة همدرد, وتوجد هذه المكتبات كلها في دلمي. ومن 
الجدير بالذكر هنا أنى وجدت مسؤولي هذه المكتبات وأعضائها مستعدين دائما 
للترحيب والمساعدة» فأقدم إليهم جميعا جزيل الشكر والامتنان. 

وأما المكتبة الى استفدت منها أكثر بكثير» هي مكتبة المخلس الهندي 
للعلاقات الثقافية» نيودلحي. قد وجدت فيها معظم الكتب والمولفات عن حياة أبو 
الكلام آزاد و عن صحانفته الأردية والعربية. وساعدني مسؤلو هذه المكتبة للغاية) 


فأقدم شكري الحزيل بوجه خاص إلى السيدة ميناكشي ميشرا و السيدة آبحم آرا 


والسيدة كهكشان اللآت قدمن إلى كل ما كان في وسعهن من تسهيلات 
ومساعدات وتوجيهات, فلهن شكري وامتناني من أعماق قلبي. 

وي هذه المناسبة أود أن أبدي مشاعر العرفان والتقدير بنحاه أستاذي د/ 
عبد الماحد القاضي وأحي د/ نسيم أختر اللذان أتاحا لي فرصة كبيرة للاستفادة 
منهما. وقدما إلى من توجيهاقما القيمة وإرشاداتهمما الغالية. 

واتخيرا لبس ارا أشكر الأخ عفان أحمد بيغ الذي ساعدي كثيرا خلال 
هذه المدة لتوفير بعض المواد من المكتبات اللأأخرى. 

وحاولت في كتابة هذا المقال بأن أبلغ إلى الكمال وليس الكمال إلا الله 
وحذه. فأدعو الله أن يتقبل هذه الجهود المتواضعة ويجعلها وسيلة لي للنجاح ف 


الدنيا والااخرة. 


صهيب عالم 





مولانا أبو الكلام أزاد: 


أنحبت الهند الشخصيات الفذة ذات الجوانب المتعددة الى حافظت على الثقافة 
الهندية المشتركة و المر كبة العريقة. منها : جواهر لال فهرو و مهائما غاندي و منها مولانا 


أبو الكلام آزاد مصلح هندي كبير عاش نحو السبعين عاماء قضاها ف إيقاظ 
العقول والضمائر والهمم وإثراء اللغة العربية والأردية وقد اجتمعت في الرجل صفات 
الزعامة الدينية والسياسية؛ فكان لعظمته وروعته أكثر من وجه؛ إلا أن أهم ما تميزت به 
هذه الشخصية النادرة المغيبة عن حياتنا الثقافية والفكرية» هو إدراكه العميق للأمور»غزارة 
علمه؛ وملكته النادرة عن البيان» وقدرته الفائقة على استشراف المستقبل» وبعده عن جمود 
التعصب, ورغبته الدفينة في الإصلاح» وسجيته النقية الى كانت تنظر إلى بعض بين جلدته 
الذين يرشدون الاستعمار البريطاني عليه ويشهدون ضده ف الحاكمة قائلة: "إن أعلم أن 
صوت الضمير يوبخكم في أعماق سرائركم على ما تعلمونه» ولكنكم اضطررتم إليه 
اضطراراء لأنكم لا تملكون ما تسدون به عوزكم, وترزقون به أهليكم؛ وليس فيكم قوة 
لتحمل البأساء والضراء ف سبيل الحق» فلذا لا أحنق عليكم؛ بل أعفو عنكم؛ واستغفر الله 


ميلاده وفاته: 


ولت مولانا أبو الكلام آزاد في مكة المكرمة من أب هندي و أم عربية 
عام ١١.05‏ ه /1888م' وسمى باسم "محي الدين أحمد"' وانتقلت الأسرة بعد مولده 
بسنتين من مكة المكرمة إلى مدينة كولكاته و كانت أمه بنت عالم فاضل من المدينة المنورة 
و الي انتقلت إلى رحمة الله بعد محيئها إلى الهند بعام واحد. و كان والده قد مكث في مكة 


لمدة ثلاثين سنة. 


أسرة أبو الكلام لم تكن هندية الأصل» بل وفدت إلى الهند من بلاد الأفغان أيام 
الامبراطور الهندي "بابر" » وقد نشأ والده "خير الدين" يتمياء فكفله جده لأمه ورباه تربية 
بجي صر ما ليث اند 1ن ملعي يفده إل يذكه ا كرعة عنما ران الاير 
يعزقون دولة الإسلام في الهند» لكن أميرة إمارة "تموبال" الإسلامية " سكندر جيهان بيكو" 
استوفقته وأبقته سنتين في إمارقاء ثم أذنت له باستكمال رحلته؛ لكن الجد توفي في ممباي 
وأكمل الحفيد خير الدين الرحلة فوصل مع بقية أفراد أسرته إلى مكة» وقد تحاوز عمره 


خيدها الخافينة :و العشرين , 


استقر خير الدين في مكة, وتزوج من ابنة أحد كبار العلماء وهو الشيخ "ول 


طاهر الوطري" ال أبنحبت له أبو الكلام أزاد. 
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وتوق مولانا آزاد في 5١‏ فبراير 904١م‏ وغربت هذه الشمس بعد أن أشرقت 
أجواء الهند لمدة طويلة ومنحت الخير والنور لمواطيئ الهند وهكذا فقدت الهند شخصية 
عرفتها كل ذرة من أراضيها. وتوق آزاد ولكن امه يظل ينبوعا من نور ومحبة ولا يمكن 


أن ينساه كل من يحب الوطن والسياسة الإيجابية والأدب العريق. 
دراسته: 


و مولانا أبو الكلام آزاد لم يلتحق مدرسة أو كلية أو جامعة و لم يحصل على 
شهاده رسمية من أي معهد من المعاهل العلمية بدأ دراسته كعادة أسرته و كان والده 
حريصا على حسن تربية ابنه و تعليمه فلم يرسل ابنه مثل أبناء الآخرين إلى المدارس بل 
أذ يعلمه هو بنفسه و كان يستدعي له المدرسين الماهرين في المتزل فكانوا يتولون تعليمه 
نحت رعايته و توجيهه ثم استمر في دراسته بقراءة واسعة و فكرة وقادة و ظهرت علامات 


الذكاء و النبوغ عليه ففاق أقرانه و تخرج ف عام 5٠9١م‏ . 


ووفقا للتقاليد السائدة لمسلمي الهند منذ زمن قدم و الى لا تزال معمولا بها إلى 
ساب ا بدأ آزاد دراساته بتعليم اللغة العربية و حفظ القرآن عن ظهر قلب 
و قراءة كتب الحديث و التفسير و غيرهما من العلوم الإسلامية بالإضافة إلى تعلم اللغة 
الإنخليزية و طبعا كانت الأردية لغته الأم» و انهمك في القراءة و الكتابة و رغب في 
السياسة حت أصبح أحد قادة مسلمي المند آنذاك و كان له دور كبير في إيقاظ المسلمين 


من سباتهم العميق و دعوقم إلى حركة التحرير.' 
ع 


كانت الهند في مطلع القرن العشرين الميلادي تموج تيج بالسخط على الاحتلال ' 
الإنخليزيء وأدرك المستعمرون الإبحليز ضرورة شق الصف بين الشعب الهندي بإحداث 
فتنة بين المسلمين والهندوس حيث أخذوا يظهرون التقرب للمسلمين. وفي عام 6٠9١م‏ 
أعلن الإنحليز تقسيم منطقة البنغال إلى قسمين أحدهما للمسلمين؛ والآخر للهندوسء فاعتير 
المسلمون ذلك إنصافا لهوء أما الهندوس فامتلأت نفوسهم بالشك تحاه المسلمين» إلا أن 


الإنحليز ألغوا قرار التقسيم سنة ١١91١م.‏ 


اتصال معهم لإزالة شكوكهم تحاه المسلمين وإقناعهم بقبوله ف صفوفهم. 


قام آزاد برحلة إلى البلدان الإسلامية للتعرف على أفكارها وأحوانها عن قرب سنة 
م وكان العالم الإسلامي في تلك الفترة قد بدأ في التفاعل مع الأفكار الثورية لجمال 
الدين الأفغان حيث كانت الدعوة الإصلاحية للامام "محمد عبده" وتلميذه "رشيد رضا" 
فجاء أزاد إلى القاهرة ودعوة الأفغان ومحمد عبده ومصطفى كامل تمد صداها في 1 


المصريين واتصل برجال الأزهر» ووقف على مناهجه وطرق الدراسة فيه. 


واستمرت رحلاته ابتداء من عام 7٠9١م‏ فسافر إلى تر كيا والبلدان العربية ليتضلع 


0 


في العلوم الدينية وإلمامه بالحركات الدينية و الوطنية في هذه البلدان كي يتعرف على 


تطوراتها و حنكة زعمائها و شخصياتها المشهورة» واستفاد منها الطرق الى يحب أن 
يسلكها في محال توعية الشعب و بث روح الثورة في نفوسه ضد المستعمرين» وذلك من 
خلال الدروس و قراءة الصحف و الاستماع إلى الخطابة. و من مصر اتحه إلى تركيا ثم إلى 
بلدان أوربا حيث زار فرنسا و تعرف على أسلوب لحياة فيها و كان هذه الرحلات أثر 
بالغ في تكوين شخصيته فأصبح يعالج الأمور بالنظر إلى المنفعة الجماعية لا إلى المنفعة 
الشتخصية و بذل جهودا جبارة في دعوة المسلمين إلى الوحدة» وذلك عن طريق محلاته 


وصحفه الى كانت تصدر في اللغة الأردية . 


وحرج من رححلته هذه بضرورة إحياء الروح الدينية واتخاذها أساسا للنهوض 
والتحرر من الاستعمار دون تعصب ديئ» ومن ثم اتخذ علنيا لإحياء الروح الدينية 
للمسلمين بدلا من العمل في الجمعيات السرية. 
ازاد كالمفسر: 

لقد كانت لولانا أبو الكلام آزاد نظرة عميقة في القرآن الكريم» حصل عليها من 
خلال قراءته المستمرة للقرآن و مآثر السلف الصالح و هذا ما أقره ف مقدمة ترجمته 
للقرآن. 

و إذا أردنا أن نمحدد اتحاه إمام الهند أبو الكلام آزاد في ترجمته وتفسيره للقرآن 
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الكريم وجدنا أنفسنا أمام شخصية متعددة الجوانب واسعة المدارك بعيدة الأغوار جمعت 


من الأوصاف الخلقية و السمات الفكرية والمعارف الإنسانية ما لا يستطيع الباحث أن يجد 


لها مفتاحا يتوصل با إلى أعماقها" . 


فسر آزاد القرآن الكريم باللغة الأردية» في كتابه للتفسير" ترجمان القرآن” ووصل 
إلى "سورة المؤمنون" ولم تنقطع علاقته بالقرآن الكريم طوال سنوات حياته؛ وكان يرى أن 
من ضرورات الإصلاح الديى العمل على تعليم القرآن وفهمه بأسلوب عصريء وطبقا 
لمقتضياته» ودعا إلى فهم القرآن بعيدا عن قيود حددها المفسرون السابقون. 

واستطاع في تفسيره أن يحقق شخصية "ذو القرنين" الواردة في سورة الكهف 
ويحدد مكائها تحديدا تاريخيا عميقاء وخلص إلى أنه هو "كورش الثاني" الملك الفارسي 
استنادا إلى التاريخ اليهودي والفارسي؛ كما استطاع تحديد مكان سد "يأحوج ومأجوج" 


وحوى تفسيره بعض الخرائط والصور الأثرية والتوضيحية. 


ولا شك أن تفسيره كان تفسيرا جديدا أنيقا يوافق بعقيدة أهل السنة والجماعة 


وطريقة السلف الصالح) وأنه حقق بعض الموضوعات وأصاب في مباحثه في أكثر الأحيان. 


أازاد كالصحفي: 


تأثر أزاد .منهج الشيخ رشيد رضا الذي أحتاره و بحلته "المنار"2 وأدرك دور مجحلة 
العروة الوثقى" الي أصدرها جمال الدين الأفغان ومحمد عبده في إيقاظ شعور المسلمين 


ضد الاستعباد والاستبداد» فقام بتأسيس جماعة دينية سماها "حزب الله" ثم أسس مدرسة 


سباها "دار الرشاد"", ثم أذ يعد العدة لإصدار بحلة "الحلال" ال اتخذها منبرا لدعوة 
المسلمين إلى التحرر العقلي والسياسي» وقام بترجمة القرآن الكريم إلى اللغة الأردية كي , 


يفهمه المسلمون في الحند ويستفيدوا منه حق الاستفادة ولا يعيشوا في عزلة عن معانيه . 


وصدرت الال أسبوعية وصدر عددها الأول من >دولكاته ف ١١‏ يونيو 
65 وأنشاً مطبعة خاصة اء ونال قبولا واسعا في أوساط المسلمين» وبلغت كمية 
توزيعها )١5(‏ ألف نسخة أسبوعياء وهو عدد ضخم جدا في تلك الفترة» وطار يمجلة 
"الملال" اسم أبو الكلام آزاد في أرجاء الهند» وظنه الناس كهلا كبيرا حنكته الحياة 
والتجارب حي أخرجت منه هذا الرحيق من الأفكار البديعة للبيان» ولم يعلموا أنه شاب 


ف مقتبل العمر . 


كانت الملال نقطة تحول في تاريخ الصحافة ف المند» وخاصة من منظور واقع 


١١ (| 


اللنن وه عسوو الكمن: " كدنا ننسى مهمتنا فذكرتنا بما الهلال . 


لم يستطع الإبحليز أن يصبروا طويلا على النهضة الفكرية والروحية الي أحدثتها ‏ 
"الملال" فقرروا إغلاقها في شهر يونيو 11١م,‏ لكن آزاد لم يتوقف سيلان قلمهء وم 
ينكسر قليه العاشق للحرية الصادقة» فلم تمض إلا شهور قليلة حي أصدر بحلة " البلا 
في ١١‏ نوفمبر م ولكتها سرعان ما أغلقت بقانون الطوارئ بعد عدة أشهر من 
صدورهاء ثم أبعد عن كولكاته ومنع من دخخول ولايات "البنجاب" و " دلي" و'تمباي , 


/ 


فقصد إلى البنغال واستقر بمدينة "راتشي" الي ألف فيها تفسيره للقرآن الكريم وترجم إلى 


اللغة الأردية. 
ازاد ف ضوء مو لفاته: 


احترنا ثلاثة مؤ لفات لمولانا أبو الكلام آزاد "تذكرة"؛و"ترجمان القرآن”؛ واغبار 
حاط" لتناول سيرته شابا وكهلا وشيخاء ألف "تذكرة" وهو كان في مقتبل شبابه, 
ممتلئا بالحيوية والنشاط. واتحه إلى التفسير عند ما نضحت أفكاره وترسخحت بحاربه. 
وكنسيية " غبار خاطر"بوصوله إلى عتبة الشيخوخة. هذه الكتب الثلاث من مؤلفاته 
العديدة؛ على اختلاف مواضيعها وأساليبهاء وهي تعطي فكرة جلية عن ختصائص 


شخصيته 2 المراحل المذ كور : 


استمد مولانا أزاد أفكاره ونظرياته من القرآن وتعليم الدين الإسلامي الحنيف. ووجدت 
ميوله ونزعاته الدينية نفسها انعكاسا في المؤلفات المذكورة. فترجمان القرآن - كما يتضح 
باسمه - كتاب يتناول موضوعا دينيا بحتاء وكذلك الأمر بالنسبة " لتذكرة الي تتركز 
على الدين أكثر من أي شي آخر. أما عن " غبار خاطر" فإنه يعرف بقيمته الأدبية» لكنه 
يتضمن في ذات الوقت رسائل تتطرق إلى " التوحيد" و"أهمية الدين' وتلك تعالج المواضيع 
الخاصة معالجة تفوق على الكتب المؤلفة حولها. هذه المؤلفات تتغاير أسلوبا وموضوعا 
بحسب الأزمنة » وشأئما في ذلك أن السور القرآنية الي يمكن تمييز المكية منها عن المدنية 


بالنظر في الأسلوب والموضوع. وبالرغم من هذا ترتبط جملة مؤلفاته بعضها لبعض 
8 


كحلقات في سلسلة واحدة, وفيها دلالة على أن مولانا آزاد عاش حياة فكرية أصيلة 
ومتماسكة بعيدة عن الشذوذ والشرود. إنه أكمل تأليف "تذكرة" وهو كان ثلاثين سنة 
من غعمرة) وألف عبان حاط " وحينما بلغ وسط الخمسينات. وهذان المؤلفان - كما 
ذكرنا سابتقا يختلف بعضهما عن بعض اختلافا جوهريا. ومع ذلك إذا ألقينا نظرة فاحصة 
في محتوياتماء فنجد أن "غبار خاطر" ينطوي على نفس الفكرة والترعة الى تعكسها 
"تذكرة" ويجحسد هذا المؤلفان اهتمامه البالغ بدعوته لمعرفة الذات الإغمى » إصراره على 
الحق والصدق والإنابة إلى الله وح في اختياره للشعر"'. 

اكتفيت بذكر ثلاثة كتب له والمعلوم أن مولانا آزاد قد ألف كتبا عديدة ذات أهمية بالغة. 
-١‏ أبو الكلام أزاد كي كهانٍ غود أن كن زان 

؟- أحرار إسلام طبع 


- إعلان الحق طبع 


5ت الدية والسياسة 
6 ب الحرب ف القران 


5- الحرية في الإسلام 


ا- الجهاد في سبيل الله 

- السيدة فاطمة بنت عبد الله 

- أمر بالمعروف 

-٠‏ عروج وزوال كا قرآني دستور 
-١5‏ أصحاب كهف 

5- عورتون كي أزادي اور فرائض 
١‏ - ورزرملعع2ط كصا/ةا 1012 

4 1- عظيم شخصيتين 

ه١-‏ باقيات ترحمان القران 

5- بنيادي تصورات قرآن 

-١١‏ داستان كريلا 

- غبار خاطر 

8 حقيقة صلاة 


وت حضرت يوسف عليه الصلاة والسلام 
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5-- هندوستان بر حملة اور فرائض 
؟- اسلاماور أزادي 

- اسلام اور نيشنلزم 

4- اسلام كا نظريه جنك 

ه- جهاداور اسلام 

2-5 نخلافت اور جزيرة عرب 
/- مضامين لسان الصدق 

4- مسلمان عورت 

48- قول فيصل 

.#-) شخصية ذو القرنين المذكورة في القرآن 
-١‏ تربيت عسكري اور قرآن حكيم 
ازاد والعالم الإسلامي: 


يقول مولانا عبد الرزاق المليح آبادي - الذي كان رئيسا لتحرير محلة ثقافة الهند و 
زميلا لمولانا آزاد في الصحافة - عن مولانا أزاد: 


١ 


' إنه كان خخبيرا بأسرار الشريعة» ومفسرأ للقرآن الكريم؛ عونا لقنها + لضفي 


مؤرخاء أديبا؛ كاتباء صحفياء زعيماء سياسياء قائدا قومياء بطلا 5 أبطال و 


هذه الفقرة توضح أن مولانا آزاد - برغم كل ما صنع وأتى من العجائب - لم 


يستطع أن يصنع كل ما كان يريده. وأن يأق بجميع ما كان يتوخاه ويطمح إليه. 
هذا وعند ما أصدر جريدته " الحهلال" عام ١91١م‏ كتب ف مقالاتا الافتتاحية 


الأولى: 


أولد في يدي القوة ال يتنبه بدوي ضرههما وقرعها الغارقون في حلم يجرهم إلى الموت؟... 


إن الأعداء يحطمون أبواب المدينة وأهلها غارقون في البكاء والعويل”'." 


والحقيقة أن الفترة الى نض فيها مولانا ليفتح لسانه ويمسك بقلمه كانت فترة 
حرجة عصيبة - للغاية - للعالم الإسلامي ولآسيا كلهاء فقد كانت القوى الأوربية تشد 
براثنها الاستبدادية - بصورة انفرادية واجتماعية معا. على القارة الآسيوية بأجمعها ما فيها 
المند. وكان يبدرأن العمل يجري على تعويق وعرقلة استقلال بلدان آسيا وأفريقيا 
الشمالية. وأن المساعي مبذولة لإلحاق أشد الأضرار بالعالم الإسلامي وتدميره» وأن مصر 
وطرابلس و المغرب والجزائر والمناطق التركية كلها مهددة للخطر. وقد أوقعت على أهالي 
المند قور انقضاء الحرب العالمية الأولى من الاضطهادات والتنكيلات البشعة ما يتعذر 


نظيرها في العالم الحضاري. ووضع بجانب ذلك الحجر الأساسي لتحويل فلسطين وطنا 
١‏ 


قوميا للشعب اليهودي. وبالجملة فقد بدأت أفظع الجهود الوحشية لأجل إخباء مستقبل 


آنبيا كلها" -- 


ومن الحقائق الي لا تححد أن الإيرانيين والعرب والمغول والأتراك قد شنوا على 
أوربا هجمات لو لم يضطروا للتخلي عنها لأسباب ترجع إلى بعدهم عن مركزهم 
وتلهفهم إلى العودة للوطن وإلى الحرب الأهلية والانحلال الداخلي وما إلى ذلك من 
الدوافع؛ لكانت خريطة العالم اليوم على غير ما هي عليه ولكن من الممكن أن يكون 


المسلمون هم المستوطنين لأروبا كلها وللولايات المتحدة كذلك ‏ . 


ومولانا آزاد اعتقد في البداية أن إنقاذ آسيا ( الب يشكل العالم الإسلامي جزءا 
هاما منهاء وال تدخل فيها أفريقيا الشمالية هى الأخرى) من سيطرة أوروبا واستغلالهاء 
لا بد له من بذل الجهود على توحيد المسلمين وتنظيمهم وجعلهم مسلمين صادقين» وقد 
كانت هذه الفكرة سبق أن قدمها السيد جمال الدين الأفغاني والمفكرون الاخرون. وكان 
مولانا أزاد يريد أن يعمل على أسس واسعة النطاق» ولذلك ركز جهوده ف أول الأمر 
على عرض المفاهيم القرآنية بكلمات أصح وأقوم» لكي يتهيأ هناك أساس قوي محكم . 
لتوعية المسلمين وإيقاظهم؛ وقد كان يهمه كثيرا إصلاح عقائد المسلمين والحفاظ على 
وحدقم وتضاانهم وعظمتهم» وظل يجاهر بذلك بشدة وقوة في صفحات جريدته " 
الهلال" وكتاباته وخطبه الأحرى؛ وكان يعتقد كذلك أنه لا بد أن يكون في المسلمين أمير 


أو قوةَ حاكمة تواصل العمل على أمرهم بالمعروف وفهيهم عن المنكر؛ وكان يرى فيما 


١ 


يتعلق بالحديث النبوي الشريف الذي جاء فيه " اختلاف أمى رحمة" أن الاحتلاف يجب 
أن يكون لصالح الأمة وعلى أساس التعليمات الإسلامية» وأن الاحتلاف يعين بحرد حرية 
التعبير عن الرأي» أما إذا حصل الإجماع على شيء فالاستمرار على الاختلاف وأدائه 
باللسان» واستغلاله لطلب الدنيا ليس معناه إلا الخروج على الإجماع وذلك فسق وتهرب 


من الإسلام لا غير" 


تم إن مولانا آزاد و إن كان يقوم بدور هام في رسم سياسة المؤتمر الوطني ووضع 
المقترحات والإعلانات إلا أن السياسة الي تتصل بالبلدان الإسلامية كانت توضع - على 
وجه الخصوص - باستشارته في الغالب» وكانت تتجلى فيها لمعات أفكاره وآرائه دائماء 
وتمحض عن ذلك أن المؤتمر ظل معارضا لقيام دولة إسرائيل منذ البداية» وكان مهاتما 
غاندي أول زعيم غير مسلم يتمتع بسمعة عالمية» ندد بإخراج العرب من فلسطين 
واستيطان اليهود فيها عن طريق الظلم والجور والعدوان» والحكومة الهندية» مازالت تؤيد 
حقوق الفلسطينيين وذلك هو السبب في أن المرأة الى اتخذتها واعتيرها ياسر عرفات أخحتا 
له من بين نساء العالم كله؛ لم تكن إلا إنديرا غاندي رئيسة وزراء الهند الراحلة.... 
وبالرغم من أن الاستقلال قد حصل بصورة تقسيم البلاد» فإن موقف الهند مبيئى على 
التأييد التام للبلدان العربية» وأنهما لا تريد من وراء سياستها المبنية على عدم الانحياز» إلا أن 
تتجنب الشعوب الآسيوية والأفريقية من أن تكون أداة في أيدي القوى الغربية» وأن تعزز 


استقلالها وحريتهاء وهي تسدي إليها في هذا الصدد كل معونة ومساعدة. وإذا كان من 


واضعى سياسة عدم الانحياز اثنان من غير المسلمين» أعنٍ جواهر لال فهرو وجوزف تيتوء 
ه ١‏ 


فكان من بينهم اثنان من المسلمين أيضاء وهما حمال عبد الناصر وعبد الرحيم سو كارنو. 
وإن الدولة الي أيدت مصر تأييدا كاملا في ثورتًا الاستقلالية الجمالية بعد الحرب العالمية 
الثانية هي الهند ليس غير كما أن الهند عنيت كل العناية 578 
وظلت كذلك نشيطة فعالة قي حسم التراع الأفغاني الباكستاني بصورة متواصلة؛ وليس 


كل ذلك إلا امتداد للأسس الى أقامها مولانا آزاد '. 


ولا نستطيع أن نخيط يمواهب مولانا آزاد وكفاءاته وأفكاره ومعتقداته وعزائمه 
ونياته» وتيقظه واستنارة فكره وقلبه. إن كان رجلا ملتزما بالمبادي إنسانا كاملا في حياته 
الشخضية أيقنا. وقد ولد ف مكة المكرمة من بطن أم عربية» غير أنه لم يحب قط أن يدعي 
بلقب المكي كما كان هو العرف المتبع في الحند».و كان مرشدا للبلاد والشعب والعالم 
كله '. 

كان مولانا آزاد يريد أن يفيد بلاده وشعبه والعالم الإسلامي والعالم بأسره. إن 
كتاباته وخطبه تفيدنا بأن رسالته الخاصة هي : 

" إن الإسلام يعلم أبناءه الألفة والمحبة لا الكراهية والعداوة» وأنه يحب أن نبحث 


عن تعاليم الإسلام الصحيحة ونفكر فيها ونصوغ أنفسنا ف قالبهاء مهما واجهتنا في ذلك 


"1 


١5 


لقد بذل مولانا آزاد حياته كلها في تفكيك سيطرة المعتقدات الورائية» إلا أن هذا 
الواحب لا يزال يتطلب الإتمام, وتلك هي النية الى قد ذهب هو معها في قبره» من حقه 


إن الكلمة الى أدلاها آزاد في ١‏ أغسطس ١97١‏ في اجتماع " مجلس 
الخلافة" الذي عقد ,مدينة آغره» كانت كلمة بديعة رائعة يكاد ينعدم نظيرها بين 
الخطب والكلمات الى ألقاها خلال سنوات انضمامه إلى السياسة الوطنية. 
والكلمة الى نحن بصددها ليست قطعة فنية فريدة في الخطابة الأردوية فقطء وإنما 
كس اقنهها انض ىما تفتمله من الذكاش الزويه:السيافية والتظازية التخلادة» 
والى تحعل منها كلمة قيمة من ناحيي المواد والمفاهيم. في هذه الكلمة سلط مولانا 
آزاد أضواء كاشفة من ناحيي المواد مواضيع» وطرح نظريته بوضوح ومعززة 
بالدلائل وتلك المواضيع تأي ملخصة فيما يلي : 


-١‏ ارتباط حركة الخلافة مع العصيان المدني والكفاح من أجل الاستقلال. 


والتحرر من استيلاءهم. 


١و/‎ 


-٠‏ المساهمة في عمل القومية الموحدة فريضة على كل مواطن مسلم, وأنا لا 
تخالف مباديء الشريعة الإإسلامية وأسوة النبي صلى الله عليه وسلم بأي وججه 


من الوجوه. 
؛- البرنامج القرآني من أربع نقاط؛ أساس للفلاح في الحياة الدنيوية'' . 


هذه النقاط الأربع تدل دلالة واضحة على أهمية الخطاب؛ ومن المناسب أن نذكر 


نيما يلي بعض مقتبساته: 


" النظرية المبدئية الى تبناها مولانا آزاد إزاء كل من حركة الخلافة والاستقلال 
لرئيسي لحركة الخلافة أنما بئت الحياة في جسد الوطن بعد أن أخفقت المساعي الي بذلت 
ذلك الغرض على مدى الأربعين سنة» ونتيجة هذه الحركة ذاب الجمود الذي ساد قضية 
نحرير الهند» والآن يسمع صداها في كل مكان من العالم'"." 

لقد أكد مولانا آزاد في خطابه مرارا وتكرارا بأن الهند وفرت أولى ساحة لممارسة 
حركة الخلافة» وإنحاحها مرهون بعدم تركيزها في طائفة دون أخرى. وقال: 

إنه يجب أن تكون لحذه الحركة مكانة في قلوب ٠٠١‏ مليون هندي بدلا من 


0 


. مليون مسلم. وأن نرى الإخوان الهندوس يقفون بحانب المسلمين بالصدق والأمانة‎ ٠ 


مولانا أزاد ينظر إلى الوحدة الإسلامية الهندوسية - بنظرة المهاتما غاندي» 
ويعتبرها هدفا .وعقيدة سياسية. وتأكيدا على صحة ذلك الرأي استند إلى الآيات القرآنية 
وميثاق المدينة أيضا. والتضامن الهندوسي والإسلامي لم يكن فقط جزءا من تفكيره 
السياسي منذ عام ١97٠١‏ م وإنما تغلب على أحاسيسه لدرجة أنه أعلن في خطاب ألقاها 
مدينة أغره 75 أغسطس: 

' أصدقائي ! إذا كان هناك هدف لحياق» فإنه ليس إلا الاتحاد في صفوف 


( "6 


وأوضح موقفه من الوحدة بين الطائفتين وتمسكه به قائلا: 


جه 


" هذه الوحدة ضرورة سواء اتصل الأمر بالاستقلال أو بالأمة المسلمة وقيامها 


بالواحب على أفضل وجه... وذلك هو إماني الذي أعلنته في أول عدد من بحلة " الهلال". 
التضامن بين المسلمين والهندوس ضرورة بالنسبة إلى الوطن واستقلاله وأيضا لأداء 
الواجب الأمثل نحو اسن 
سياسته: 
إمام المند مولانا أبو الكلام آزاد أحد القادة و المصلحين الهنود الذين تركوا 


وراءهم تراثا عظيما في تاريخ بلادهم, و الواقع أن حياة أبو الكلام أزاد حافلة بالمواقف 


الفذة لأنه كان رجلا موهوبا في فكرته و نظرته للدين و الحياة و متبحرا في العلوم 
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الإسلامية مع إلمامه الكامل بالتراث الإسلامي» بجانب موهبته الخطابية و الكتابية و يستطيع 
أن يدرك ذلك كل من قرأ كتابات آزاد. إن الحديث عن مولانا أبو الكلام آزاد كزعيم 
سياسي لا ينسينا بأي حال اجتهاداته الدينية الى تبرزه كعالم من علماء الإسلام البارزين ؛ 
لقد كانت صحيفتا " البلاغ" و 'الهلال" صوتا قويا لدعوته الإصلاحية ومناشطه الدينية 


الى أذ يبث دعوته و آراءه على صفحامًا. 
الدين والسياسة عند أزاد: 


مولانا آزاد لم يكن يخاف أن عقيدته السياسية تضر بسمعته. وكفانا مثالا بأنه كان يؤم 
الناس ف صلوة العيدين ف كولكاته منذ سنين ويحضر آلاف من الناس ليستمعوا إلى 
خطبتهء فقامت العصبة الإسلامية بفتنة جديدة وأحذت تحث الناس على أن يعزلوه عن 
الامامة في صلوة العيدين» فاستنكر هذه الحركة آلاف من المسلمين الذين كانوا يحبونه 
وطلبوا إليه أن يستسلم هذه الحركة آلاف من المسلمين الذين كانوا يحبونه وطلبوا أن لا 
يستسلم لضغط زعماء العصبة الإسلامية» وأن لا يقبل اقتراحهم أن تكون هناك جماعتان 
لصلوة العيدين يؤم إحداهما مولانا آزاد ويؤم الأخرى إمام آخر ينتخبه زعماء العصبة. 
وذلك طلبا للتفاهم والتراضي بين الفريقين. ولكن مولانا آزاد لم يرض بذلك صرح بأنه 
لا يسمح للاخحتلافات السياسية أن تؤثر في الأمور الدينية» وأعلن بأنه لا يريد أن يؤم 


الناس في العيدين إذا كانت ثلة قليلة من المسلمين تستنكر إمامته. 


أهمية الوحدة القومية في كتابات أزاد: 


و إنه حاول في تقوية الأواصر بين الأديان المحتلفة»داعيا إلى التسامح من أجل متع 
بحياة أفضل وقال :" الحقيقة أن الفكر الجديد للهند بعد الاستقلال آمن بأن أرض اند 


1 / 


وطن واحد و أن الهنود على مختلف طبماته و طوائفه نسيج واحد. 


مر لانا آزاد ينظر إلى الوحدة الإسلامية الهندوسية بنظرة المهاتما غاندي 
ويعتبرها هدفا و عقيدة سياسية. و لإثبات صحة ذلك الرأي استند إلى الآيات القرآنية 
وميثاق المدينة أيضا. و لم يكن التضامن المندوسي و الإسلامي فقط جزء من تفكيره 
السياسى و إنما تغلب على أحاسيسه لدرجة أنه أعلن في خطاب عدينة أغره ٠‏ أغسطس 
مخاطبا إخوانه المسلمين قائلا: 

"لا جدال في أن كلمة محمد و سنته عليه السلام أفضل 

وأحق بعد كلام الله عز و جل. إنه عد معاهده مع من لم يدحلوا 

ف الإسلام من قبائل ضواحي المدينة المنورة» جاء في تلك المعاهدة 

كلمة " أمة واحدة" والمراد بكلمة " أمة" ما يراد بكلمة "نيشون" 


: اللغة الإنكليزية” . 


ثم يقول مولانا آزاد مخاطبا جميع أبناء الوطن: 
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, المطلوب أن تؤدي هذه الانتصارات كلها إلى غاية وحيدة ويجحب 
وبعرشيافية سياه قري هرثاو محيدا وخر إل ماه الوطن ينتدومها 


اذ 01 


الساطعة أن يتقدم و يحقق الانتصار . 


وكان مولانا آزاد قد أعلن في اجتماع " المؤتمر الوطين" الذي عقد سنتين قبل 


اجتماع " حركة الخلافة" في كانفور: 


"أنهلا داعي - ف الظروف الراهنة - إلى وجود منظمات 
هندوسية وإسلامية على حدة: إنما الضرورات تفرض على أن تكون هناك 
منظمة واحدة و هي " المؤتمر الوطين" و لا غير و لاشك في أن ثباته على 
ذلك طوال سنوات عمره. بعد ذاته إبحاز عظيم خاصة في بلد مثل الهند 


دي ثقافات متعددة و متضاربة قٍ كير من الأحيان"" 


رفض مولانا نظرية القومية الإسلامية الي اعتبرت المسلمين و الهندوس أمتين 
متفرقتين و بعد تحليل تلك النظرية نحليلا دقيمَا و إنبات بطلاتها سلط الضوء على 
استراتيجية الإميرالية الي استهدفت تقسيم الشعب الهندي على الأسس الدينية و الطائفية 


وقال: 


" الاعتقاد بأن الممسلمين قي لهند أقلية سياسية و مصالحهم 


وحقوقهم ستكون معرضة للأخطار في ظل النظام الديمقراطي» مغالطة 
ف 


له جوانب لا تحصى و خلقت في المسلمين ريبا عن مكانتهم في هذا البلد. 
وجعلت العالح كله ينظر إلى الهند .ممنظار غير حقيقي و مناقض لما عليه 


أمرها بالفعل' "." 


" لو سمح لي الوقت لذكرت لكم تفاصيل الأمور و أزحت الستار 
عن وجوه حقائق و ظروف عملت وراء افتعال هذا الوضع» و عن 


الأيادي الى صنعته. الواقع أن هذا الوضع المأساوي ثمرة سياسية " فرق 
تسد" الى تمارسها العقول الحكومية منذ خروج ” المؤتمر الوط" إلى حيز 
الوجودء وتقصد من وراءها استعمال الأمة المسلمة كأداة لاحتواء النهضة 
السياسية المتمثلة ف حركة المؤتمر الوطنٍ " بحد في مخطط النظام هذا أمرين 
بأهمية خاصة:"ينعكس أحدهما في التركيز على أن الهند موطن شعبين - 
هندوسي و إسلامي- يناقضان بعضا لبعض و يجعلان بالتالي المطالبة بشيء 
هي أسس الوحدة الوطنية دونما قيمة أو مبرر و يتجسد الأمر الثاني ف 
ناسين افد اران سردا اق ع ا 1 


البلاد نظام حكم ديمقراطي ' "." 


آزاد متحليا بقوة الحجة» وحدة العقائد الدينية و حدة الدين" الى أفسدها الاحتلاف 


لحا 


المحتوم في شرائع الأديان المختلفة الذي حتمه اختلاف البيئات الاجتماعية و الثقافية 
والانقسامات الشكلية و المؤسسية الي أوجدها أتباع الديانات المختلفة و ف تعليقه الرائع 


على سورة الفاتحة " الى وصفها مولانا آزاد بأنها المقدمة الطبيعية لدراسة القرآن'"." 


و كان مواطنو الهند غير المنقسمة يتعلقون في الواقع بنسل ممتزجء بيد أن الهندوس 
كانوا قد أقاموا تمييزا صناعيا بين الطبقات المتخلفة و الطبقات العالية» و أما الاختلاف ف 
العقيدة كان يوجد آنذاك كما يوجد الآن. و لا يقتصر هذا الاحتلاف في المعتقدات بين 
طائفي الهندوس و المسلم فحسب بل كان بين المسيحيين و اليهود و اموس و السيخ 
أيضاء فهو يمكن أن نقول إن جميع الطبقات الى تدعي بالهندوس تختلف في المعتقدات 
فيما بينها ". 
" إن التاريخ الموحد الذي تمتد جذوره إلى أحد عشر عاما قد ملأ 
جوانب حياتن الهندية بإيجابياته و لم يبق أي جانب من لغتنا و شعرنا 
وأدبنا و مجتمعنا و أذواقنا و أزياءنا و تقاليدنا و حياتنا اليومية» إلا ترك 
عليه طابعه؛ كنا نتكلم لغات شىَ لكن صرنا نتكلم لغة واحدة و كانت 
تقاليدنا متباينة و لكن انصهرت كلها في بوتقة واحدة» و برز منها قالب 
جديد. و يمكن أن نرى أزياءنا العتيقة في صور التاريخ القديمة» لكنها لم 
تعد على أجسامناء إن هذا الرصيد المشترك ثروة وطنيتنا الموحدة و لا 


نرضي بالتراجع إلى ذلك الزمن السحيق» حين لم نكن شرعنا في الحياة 


المتلائمة المتلاحمة» إن تواجد هنادك فينا يريدون أن يقوموا بإحياء الحياة 
المندوكية الى كانت سائدة قبل ألف عام فليعلمن أهم يحلمون حلما لا 
فق ابد و آخرون يريدون أن 535 حضارتم و مجتمعهم السالفين 
الذين أجلبوهما من إيران و الآسيا الوسطى قبل ألف سنة لأقول لحم 
الأحسن أن ينتهبوا من غفلتهم لأن ذلك فكرة لا تكلل بالنجاح و لا تأت 
بأي ثرا "." 
لقد صرح مولانا آزاد في خطبه مخاطبا القوى الطائفية المندوكية و الإسلامية 
ودعاها إلى حضارة الهند المشتركة و وطنيتهاء لكن يظهر أننا نسينا أفكار مولانا آزاد و 
تصوراته تماما. ترفع القوى الطائفية و الانعزالية رأسها في طول البلاد و عرضها و لا 
تشكل خطرا استقرار البلاد فحسب بل ليكل البلاد الديمقراطي أيضاء إن الديكوقراطية 
أشعة أمل في هذا السواد الحالك من الهنادك و المسلمين و السيخ و النصارى و غيرهم من 
عامة الناس الذين ليسوا بطائفيين و لكن يستطيع أن يضلهم المضلون بحجة الدين و العقيدة 


ا 


"إن اليد الالههية كانت قد قضت في حتق الهند أن تكون أرضها 


محطا لقوافل مختلف الديافات و الحضارات و الأجيال الإنسانية '. 


ه >" 


و كان يؤمن آزاد إمانا قويا بأن القوى الطائفية و الرجعية لن تتمكنا من تغير 
قضاء الله المبرم» وزاد ذلك شدة إلى قوى عزمه وكان مولانا آزاد دائما يعاضد القوى 
العلمانية والديموقراطية و لم يعدم اليوم و لا في ذلك الزمن رجال من الشنادك و المسلمين 
الذين كانوا يبثون الكراهة و الاستنكار بين الناس مختفين وراء ستار الدين و الحضارة.إن 
هذا الضيق الفكري يعارض الدستور» و كان مولانا دائما يندد ذلك و طالما أشار إلى 


عواقبها الوخحيمة الفظيعة للبلاد في حطبه و كتاباته قال مرة في خحطبته: 


" أنا مسلم و اعتز بصفي مسلماء وقد ورئت المثل العليا للإسلام 
الى تمتد عبر ثلاثة عشر قرناء و لا أرضى أن يتلف جزء صغير منهاء إن 
تعاليم الإسلام و تاريخه و علومه و حضارته رأس مالي» و من واجبي أن 
أحافظ عليهاء وبصفى مسلما لي شخصية متميزة في الدوائر الدينية 
والحضارية و لا أتحمل أن يتدخل فيها أحد ولا يمنعن منه الإسلام»بل 
يرشدن فيه وإن أشعر بالاعتزاز بأني هندي» و أنا أشكل عنصرا على حدة 
للوطنية الهندية الموحدة الى لا يكتمل صرح عظمتها بدون وحودي وأنا 


لا 1م 


عامل مهم أساسي لتواجدها و لن أتخلى من هذه الدعوى البتة . 


إسلامية» و رد مولانا آزاد المثقفين الذين كانوا ينظرون إلى العلمانية و الوطنية في ضوء 


التصورات الغربية الوافدة ردا مقنعاء فقال: 
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"إنه لا يجدر بكم أن تتأثروا بحضارة الغرب و ثقافته إلى حد أن 
تنسوا حضارة بلادكم العظيمة و كذلك لا يناسب أن تسدوا على 
أنفس كم كل منفذ حى لا ينفذ إليكم شعاع من أشعة الحضارة و العلوم 
الغربية» و لا تنسوا أنها يمكنكم أن تحدوا الأشياء جدود القوم و البلاد و لا 


يمكنكم أن تقسموا العلم و الحضارة إلى خانات و جداول”"'." 


إن البشرية كلها أعضاء أسرة واحدة و هي أسرة الله و كان يرى أن هدف 
الديانات كلها هو التغلب على المأ عم و الذنوب» إن كل ديانة من الديانات تنمي المثل 


الخلقية وتروجهاء و كان يعتقد أنه ليس بعيدا ذلك اليوم حين يئتلم الناس و يتلا حمون. 


"كيين #مسورزون: أن ديانتكم أفضل الديانات و أمثلها فكذلك 
صرف الأاخحرون من ديانتهم فيؤ كد بأنه لابد يتواجد ف مثل هذه الحال 
التناصح والمؤدةءو المعلوم لدى الجميع أن عواقب الضيق الفكري وخيمة 


8 ى 


دائما . 


ليسوا أعداء البلاد فحسب بل أعداء الإنسانية كلها. لقد قاوم مولانا آزاد الطائفية من قبل 

الممسلمين في جانب و في جانب آخر عارض الطائفية الهندوكية» و كان يرى أن فقدان 

القوة السياسية أسفر عن غياب التناصح و المؤدة و الثقة بالنفس عن المسلمين و المنادك, 
أ" 0 


والذي يشكل معوقا كبيرا في سبيل الوحدة القومية. لكنه لم يقنط و ظل يسعى للوحدة 
الوطنية وكان دائما على استعداد لتضحية جميع مصالحه لقد كانت الحكومة الأجنبية 
تعمل على سياسة فرق تسد" و كانت تعلم جيدا أنه لو توحّد أهل الهند و تلاءموا 


وتخلصوا من داء العنصرية؛ فلا يمكنهم أن يحكموا طويلا على هذه البلاد' '. 


يعتقد مولانا آزاد بأنه "قد قدر للهند أن تكون أرضها مهدا لأجناس بشرية 
متعددة و حضارات و ديانات متنوعة. لقد بدأت القوافل الإنسانية بألوانها الحضارية 
والدينية العديدة» تمس أرض هذا البلد و الحال أن فجر التاريخ لم يبد رأسه من الأفق» 
وبعدئذ توالت تلك القوافل ترد إليها و تستغل ثرواتًا و تحد مكانا بين أحضاهًا الفسيحة- 
و آخخر تلك القوافل» كانت قافلة المسلمين» و كانت أرض اند ملتقى حضارتين وشعبين 
متغايرين بعضا لبعض. ظل كل أحد منهما يسير في مساره الخاص لفترة معينة من الزمن, 
وفي فهاية الأمر تداخلا تحت أحداث التاريخ العظيمة. تاريخنا المشترك و الممتد على أحد 
عشر قرناء قد عمر الحياة الحندية الوطنية من كافة النواحي و نتلمس بصماته على اللغات 
و الآداب و الشعر و الفنون و الذوق و الناس و السلوك و التقاليد» و على غيرها من 
مستلزمات الحياة الاجتماعية هذا التاريخ المشترك صهر قالب القومية الهندية الممتدة و الآن 


نحن - الهندوس و المسلمون - عناصر تلك القومية غير قابلة للتفكك' "." 


و أشار مولانا في ترجمان القرآن إلى أن الديانات قبل نزول القرآن كانت منقسمة 


إلى الإيمان بالله و هذا ليمان حقيقي للخواصء و إلى إيمان محازى لعامة الناس» وذكر ضمن 


17 


الحديث عن الأديان المندية أن لمعرفة الإلحية في هذا البلد تفاوتت بتفاوت الانتماءات 
الطبقية و للتوصل إليها كان المطلوب من عامة الناس عبادة الأصنام» و من الخواص 
الإنابة إلى الله و من أص الخواص إدراك حقيقة وحدة الوجود. و بعد الإشارة إلى أن 
التصورات اليونانية الإهحية أقرب من التصورات الهندية من غيرهاء يقول مولانا عن 
التصورات القسرآنية إنه لا ييرر تمييزا بين العوام و الخواص على أسس الحقيقة و اللجاز 
والتشبيه؛ بل أنه يدعو الناس كلهم لعبادة الله الواحد و بطريق واحد. و للتوصل إلى أعلى 
مدارج الإبمان يفتح بابا واحدا للجميع؛ و يستنتج بدراسته المهمة في النظرية البراهمة بأن 
النزعة الدينية قي الهند تتألف من خليط التفكير و العمل و التسامح؛ و في إطارها النظر من 
العام متجاوبة مع عقائد أخرى بعيدا عن التشدد و المضايقة. فالخواص من البراهمة أقبلوا 
على التوحيد تار كين الوثنية و الشرك لعامة الناس؛ ما خلق الخال لجميع الأنواع من 
المعتقدات و التصورات» و وفر تربة خصبة لازدهار عقائد بألوان عديدة و متباينة. ولأجل 
ذلك لم يسبب اختلاف العقائد نشوب حروب وصراع في الهند مثلما كان الأمر في 
المسناطق الأخرى من العالم» و بالعكس من ذلك ساعد التعدد ف العقائد في صياغة نسيج 


التوافق والتضامن بين اتباع الديانات المختلفة. 


ولكن مولانا آزاد يرى أن علاقة التسامح بين العقائد و النظريات الدينية إذا كانت 
جديرة بالنقد, فإن استقامة الرأي و صلابة العقيدة و الفكر أيضا فضائل قيمة عناء ثم 
يقسم هله الفضائل إلى أنواع» و يحكم في كل منها بأحكام خاصة» و يصر على ضرورة 


سحب فواصل بينهماء و يقول إنه عند ما استبانت سلامة و فضيلة عقيدة و عمل من 
6 


العقائد وللأعمال المتعددة و تكون لحد توصلنا إلى نتيجة بشأفاء عندئذ يتوجب 
الاعتصام بما والثبات عليها اعتقادا و عملا و سيعتير تبرير أية مرونة في ذلك ضعفا في 
الإبهان واضمحلالا في العقيدة. و يضيف إليه قوله بأنه في حالة احتلاف الآخر في الرأي 


ينبغي أن نضمن له حرية الاختيار» و ذلك هو التسامح بالمعيئ الواقعي للكلمة"* . 


م يقول مولانا آزاد إن عدم سحب نمط فاصل بين هاتين الحالتين الثبات على 
عقيدة دينية بعد استبانة حقهاء و الاعتراف بحق الآخر في الخلاف ‏ يؤدي في كثير من 
الحالات إلى الزيغ عن طريق وسط ... و يعقب بأن صلابة العقيدة عامة تأي مقترنة 
بالتطرف و التشده., و تتسبب في الإغراء على الآخرين» و تحريحهم في أعمالهم 
ومعتقداتهم» بينما يؤدي التجاوز عن خط الاعتدال في التسامح إلى التنحية عن إصابة 
الرأي و سلامة الفكر و يخلق ريبا و شكوكا ... و يكفينا مثال لذلك أن العصب و قسوة 
الرأي في الأمومة الدينية كان لا تأثير في اندلاع حروب دامية في الأزمنة الغابرة» في 
الإفراط في التسامح و الإغماض» جعل العقائد الدينية في المند, تصطبغ جميعا بصبغة 
الخرافة والجاهلية» و بعد الإشارة إلى اعترافات المورخحين بتلك الحقائق''» يتوجه إلى 
القرآن ويصف ميزاته بالكلمات الاتية: 

" لم يبرر القرآن أي نوع من موقف المصلحة في العقيدة فيما اتصل الأمر بالذات 
الإلهية ... أنه يصون التوحيد و التتزيه من جميع الملابسات و مع ذلك لا يمنعنا عن 
التسامح مع الآخر ف حال من الأحوال”” ." 


3” 


إن أبو الكلام آزاد ألقى في تفسيره" ترجمان القرآن " في ثنايا تفسير سورة الفاتحة 
نظرة طويلة على قضايا عديدة و من أهمها الأبمان بالله و صفات خالق الكون و حقيقة 
الربوبية و التوحيد و المعاد و الرحمة لإغية و مظاهر الطبيعة و الحكومة الإلهية و علاقة 
الحب بين الخالق و المخلوق و وحدة الأديان و صفة العدل الإلحي و إلى جانب هذه 
المباحث قام أبو الكلام بتحليل الدين المسيحي و مكانته بين الأديان الأخرى و كتب بحا 
يسلط الضوء على دراسة مقارنة بين القرآن و الإنحيل و هذا المبحث ينم عن أن أبا الكلام 
كان يتضلع في مبادئ و تعاليم الأديان الأحرى» و كان يلم بالحقائق الى تربط جميع 
الأديان في سلك واحد, فعلينا أن نستفيد من آرائه حق الاستفادة لأنه كان من القوميين 
المتحمسين لفكرة وحدة الأديان و أن هذا النهج لأفكاره قد أثار الشكوك حول عقيدته 
الإسلامية وانتقد البعض كان يعتقد أنه لا يتوجب على الإنسان أن يؤمن بأن محمدا ‏ 
صل الله عليه وسلم كان آخر الرسل أو كانت له أية فضيلة على المرسلين الآخرين 
وكذلك رأى البعض أن أبا الكلام يعتقد أن الشريعة المحمدية كانت سارية المفعول لزمن 
النبي صلى الله عليه وسلم فقط. ٍ 


يقول أبو الكلام عن وحدة المنادك و المسلمين في الهند: 


... إذا أتى ملك من فوق سبع سماوات و يعلن من منارة قطب أننا 
نحصل على الاستقلال بين عشية و ضحاها بشرط انفصام الوحدة بين 


المنادك و المسلمين في وطين» فلا أرضى بالاستقلال بل أفضّل الوحدة 


١ 


سيكون ضررا للهند؛ و لكننا إذا ابتعدنا عن الوحدة و بذرت بذور 


66١١ 


الشقاق و النفاق بيننا فيكون خسارة للانسانية جمعاء 2 . 


' إن مسلم إن لفخور بأنئي عشت التقاليد الإسلامية الرفيعة 
والفخمة الى مضى عليها ثلاثة عشر قرنا. إن لفخور بكون هنديا ‏ 
إن جزء لا يتجزأ من الوحدة الي لا تقبل التقسيم وإنئي ركن و عمود 
هام في هذا البناء الفحم و إن هذا البناء الفخم غير مكتمل من دوني. ... 
كمايحق لأي هندوكي أن يقول بفخر إنه هندي و يؤمن بالديانة 
المندوكية؛ كذلك يحق لنا أيضا أن نقول يمثل هذا القدر من الفخر أننا من 
أبناء الهند و نؤمن بالإسلام إانا لا يتزعز ع ... لقد صاغتنا حياة الوئام 
والانسجام الى مرت عليها آلاف السنين في قالب للقومية المتساوية. لقد 
اكتمل القالب الآن و قد وضعت الطبيعة ختامها عليه.. و لا يمكن تصور 
أي خطة و مكيدة شريرة لإحداث الشقاق و الفصل بحيث يلحق أي 


فيرو هذه المغدة القوسة والوطنية .. 


و قال مولانا يوم ؟ أكتوبر 941١م‏ من إذاعة عموم الهند؛ في خطبة وجيزة ألقاها 
يعناسبة عيد ميلاد "مهاتماغاندي"؛ و شكا مولانا إلى الناس أن الهند كانت مهدا للديانات 


المختلفة أمس ولكن اليوم هذا المهد يتفكك و عانقت المند المذاهب المختلفة. و قال: 


ذل 


" اليوم » لا يعيش أي مسلم بأمن وسلام في شرق ولاية بنجاب 
وكذلك الهمندوس و السيخ في غرب هذه الولاية و في دلهحي,أقدم هذه 
الكلمات إلى حضراتكم جالسا في غرفة ق مبئ الإذاعة» و هذه الكلمات 
تدل على أن الحوادث الى وقعت خلال أسبوعين كيف ألقت الرعب في 
كل مواطن حقيقي من اهنود . السؤال هنا ماذا حدث معنا و إلى أين 
نسير! كنا في الماضي القريب متطلعين إلى حرية البلاد تدعمنا سائر العالم . 
وضعنا شي الخطط لهند مستقلة» كان من أحلامنا الوصول إلى المستويات 
الرفيعة للحياة الوطنية. فأين نحن الآن ؟ هل يمكن أن تلوحنا صورة تلك 


لا 


الأيام؟ وهل يمكن أن نشم رائحة الأيام الماضية؟ 
قال مولانا أبو الكلام آزاد في خطبة ألقاها في جامعة علي كره الإسلامية» يوم 


:ما١959‎ رئاربف6٠‎ 


"انتم مواطنو دولة الهند المستقلة الى عزمت على أها تقوم بتطوير 
الدولة العلمانية و الديمقراطية هي حرية الفرص لكل فرد بغض النظر عن 


النسل و الدين و الطبقة و ا حتمع””." 


وقال في خطبة بمناسبة انتخابه كرئيس الحزب المؤتمر مرة ئانية في عام ٠91١م‏ : 


نضا 


"الآن مضى أحد عشر قرنا منذ أن دحل الإسلام في الهندء لذلك 
يحب أن يكون للإسلام حق فيها مثلما توجد للديانات الهندية الأخرى؛ 
إذا كانت الديانة المندوسية دين سكان الهند منذ لاف سنة فيعتبر كذلك 
الإسلام ديانة لسكان الهند لآلاف سنة ماضية. و يمكن أن يقول هندوكي 
شرعيا إنه هندي و مؤمن بالهندوسية فبناء على هذا المنطق أقول إن مسيحا 
هنديا أو تابع أي دين آخر. و له حق كامل أن دعي بأنه هندي و مؤمن 


بديانته اا ل 


أيد مولانا أبو الكلام آزاد فكرة التسامح الديئ برحابة صدره لأنه كان يؤمن بأن 
كل الأديان في جوهرها تتشابه فْ تعاليمها كما أوضح في تفسيره للقرآن الكريم قائلا إن 
هذا أمر صريح في القرآن. ليس هناك أي قوم أو جزء من العالم لم يأت فيه رسول و بمذا 
يتوجب علينا إما أن نقبلهم جميعا أو نرفضهم جميعا لكن جميعهم رسل الإله الواحد وهو 
ذات الله أو برميشور. و الحدف الرئيسي للدين هو عدم التقسيم و الوحدة و لم شمل بئي 
آدم الذين بدأوا ينقسمون إلى طوائف شى على أسس عرقية و جغرافية و لغوية واجتماعية 
و اقتصادية. من الممكن أن نقسم الناس إلى كل هذه المجموعات لكن هناك حقيقة واحدة 
وهي تواجد العلاقات الحميمة بين الناس الى لا يمكن قطعهاء أنتم جميعا من خلق الله 
الواحد سبحانه و تعالى مرتبطين بجلاله و كرمه. فهذا الربط يبطل كل الخلافات بين الناس 
مسا واحيد رصع ون الفلونه زا علطنو ونام هذا ما يخلق الشعور بأن العالم 


كالبيت الواحد» و أن سكان الأرض كلها أسرة واحدة و خلق إله واحد. و الذي يضايقه 
١‏ 


بالخصوص هو علمه بأن هذا المرض بدأ يتسرب في حياتنا الوطنية مدمرا الروح الوطي 
وعاداتنا و تقاليدنا.انسجامه الإرث تمازحا بين التراث الإسلامي والتراث الحندي. ومع 


اعتزازه بانتماءه للهند في هذا التراث . 


و على الدول الأخرى تستفيد من التراث الهندي ويمكننا القول إن التسامح الديئ 
ميزة من ميزات الحضارة الهندية القديمة و نحن نعيش على هذا النمط من آلاف سنة. ومن 
ناحية أخحرى نحد أنه يتواجد احتلاف الرأي و العمل في الدول الأخحرى ثما يؤدي إلى 
اندلاع الحروب و سفك الدماءء لكن هنا في الهند يتم حل الخلافات بطرق سلمية لتسوية 
التراع. قد سمحت الند لجميع المعتقدات و الثقافات بأن تزدهر و تنمو بدون أي ضرر 
وفقدان كذلك سمحت المند للمدارس الفكرية العريقة لكل من الفيدانتا و الوئنية و الإلحاد 
بأن تتطور جنبا يحنب. و اعترف كثير من مفكري العالم الحديث بأن هذا هو رسالة 


الحضارة الهندية القديمة العظيمة الى يجب على العالم أن يتعلمها ". 


ألقى مولانا أبو الكلام خحطبة وجيزة أمام اجتماع عام للمجلس المهندي للعلاقات 


الثقافية يوم 5 ١‏ /فبراير عام ١15/.‏ و قال: 


"رءما يتساءل بعض أصدقائي, ما الحاجة إلى تشكيل هذا الحلس؟ 
وهذا السؤال طبيعي و الأسباب أيضا واضحة. و أقول لكم أن تتذكروا 
أن لهند نالت استقلانها و حريتها في ظروف أدت إلى تقسيمها و خلق 
الكراهية و الطائفية في النفوس. قتل عدد كبير من الهندوس و السيخ 


> 


وحكموا بإعدام و تلقى عدد كبير من المسلمين نفس المصير ف الهند. عدد 
كبير من اللاجئين عبروا الحدود و دخلوا الهند. و كل ما حصل هو واضح 
تماما أمام العالم لكن أقول 00 دولة باكستان الحديثة السن 
صاحت فقط بقصة من طرف واحد و بدأت حملة الدعاية ضد 
اللمند.فهناك انطباع في الدول الإسلامية بأن تقسيم اند كان على أساس 
الطائفية و أن المند أصبحت دولة هندوسية فقط. و على ضوء هذا بدأت 
الدول الإسلامية تصدق بأن المسلمين القليلين الذين بقوا ف الهند لم يكن 


لهم أي حرية دينية وعدنية . 


و مع ذلك يسرن أن أخبركم بأنه بعد تأسيس هذا امحلس قد أصبح الوضع يتحسن والآن 
قد عرفت كل الدول الاسلامية أن هذه بحرد دعاية الباكستانيين و تعصبهم. كانت هذه 
الدعاية مبنية على الأكاذيب الى لا أساس لحا من الصحة. و كذلك عرفت الدول 
الاسلامية أن الحكومة المندية ليست حكومة هندوسية فحسب بل هي حكومة وطنية 


"هم (ى( 


قوة الإرادة في شخصية أآزاد: 
يبحب على كل زعيم سياسي أو دين أن يحتمل انحن والمشاق وأن يحضى من 


الطريق الوعر في الحياة. هذا مر لوازم الحياة الى أدرك حقيقتها مولانا آزاد فكان مستعدا 


لمواجهة الكوارث والآلام . وقد كتب سنة 917١م‏ في محلته الأسبوعية "الهلال : 


١1 


" قد يأنَ حين من الدهر في تاريخ الأقوام حينما تصير الحياة معصية وتكون 
التتضحية بماهي الحياة. وفي هذا الوقت لا يبقى أي جرم أشد من أن يستبقى الإنسان 
حياته بل التفدية والتضحية تعدان من عزائم الأمور 59585 ومثل هذا الوقت يأ ف 
تاريخ حياة الأمم ثم ينقضي حسب قانون الطبيعة وكل ما جاء بالحلاك والفساد والدمار 
في هذه الأزمة:. تأي بفوائد جديدة وبأثمار متنوعة ف الحياة حينما يتبدل الموسم وهذه 
الأمار تبقى لقوامها ودوامها” وإن روح القومية تنام في غفلة الأشخاص والأفراد' وقد 
آن لهم أن ينتبهوا ويستيقظوا من نومهم السبات." 

وإن المقلدين من أهل السنة يوردون على مولانا آزاد اعتراضين ” : 

الاعتراض الأول هو أنه غير مقلد لأنه لم يوافق بالروايات والتقاليد الرائجة بين 
المسلمين ف بيئتهم لأنها مسلمة في الفكرة الإسلامية في الهند. وقد اعترف له مولانا آزاد 
ولم ينكر قولهم. 

والاعتراض التابي الذي أورده أهل التقليد عليه أنه يعتقد في وحدة الأديان مع 
إدعاء إسلامه. وهذا الاعتراض صحيح ولكن بحد فيه سمة البغض» لأن القرآن أعلن بكل 
وضوح وجلاء. بأن الله قد أرسل رسلا إلى كل قوم وملك كما قال الله سبحانه: 


ممه 


4 


/؟ 


كان مولانا أزاد بطبيعته هادئا رزيناء لكنه ف ذات الوقت اختلف عن غيره من 
القادة وعامة الناس؛ وعناصر شخصيته المتباينة تمثلت ف موسوعيته وف عاداته وسلوكه 
ونبوغه العلمي؛ وفي سياسته ومكانته الدينية. ونحد الصراع بين تلك التناقضات متجسدا 
حينما يسعى - مثلا - للتوغل في أجمة السياسة الموحشة مع رعاية ما يتطلبه مكانه الدينية 
والعلمية من الوقار. حينئذ يضطر للهبوط من أسمى مقامات التفكير إلى وضعية عامية؛ 
لكي يتكيف مع البيئة الاجتماعية السافلة» فيؤثر على مسار القيادة ويخلق ربطا مع عامة 
الجماهير» ويفرز الجوانب العملية بصلاحيته الفكرية. والحقيقة أن هذا الصراع لا مفر منه 
لك من يطمع في الجمع بين العلم والعمل. والشخصية الآحادية لعامل أو عالم؛ لا يمكن أن 


تصبح مظهرا لذلك الصراع ". ومولانا أزاد بدوره أدرك حتمية ذلك الصراع حيث ذكر: 


" إن العلم والسياسة يختلفان بعضا عن بعض والجمع بينهما ف أقصى الصعوبة 


هذين النقم و 0 
استقلال المند وازاد: 


أثناء كفاحه لأجل الاستقلال مر المولانا أبو الكلام أزاد .مراحل ثلاث» يتبين 
بدراستها أنما كانت أهم مراحل سفره السياسي . وتلك المراحل يمكن توزيعها ملخصا 


على ثلاث فترات على النحو التالى'' : 
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-١‏ هن عام ١40“‏ إلى عام 3919١؛‏ أي بداية من سن الثامن عشر إلى السابع 
والعشرين. وي هذه الفترة عرف مولانا أزاد كداعية إسلامي محب للوطن, 
وجعل من "الأخوة الإسلامية العالمية" و "إحياء الإسلام" على أسس 


معقولة » ركيزة اهتماماته. 


-١‏ السنوات الأربع من ١917‏ إلى ١915‏ الى قضاها في الأسر بقرية - مور 
آبادي - مع أربع سنوات أخرى حيث تراوح عمره بين 70-5 سنة. 
وظهر خلالها على ساحة السياسة الوطنية بوصفه قائدا من قادة " حركة 


الخلافة الإسلامية" و حركة العصيان المدني" ضد حكم الإنحليز. 


+« هذل الفترة من حياته السياسية تمتد من ١8١‏ إلى ١95/8‏ وفيها عرف 
مولانا آزاد بتحمسه للقومية الهندية الموحدة وعد في طليعة القادة والزعماء 


وعاش مولانا آزاد حياة متمايزة ومتفردة» وسلك مسالك متبايئة . إنه كان داعيا 
للوطنية الاسلامية المستقلة لغاية عام ١591١6‏ وف عام ١87١م‏ صار يدعو للانضمام 
بالوطنية الإسلامية والسياسة والقومية. وبعد ثلاث سنوات أبدى جرأة سياسية مثالية فقرر 
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بالمضي في طريق سياسة " القومية ال هندية الموحدة. 


لقد مر مولانا أزاد في تفكيره السياسي .ممراحل النمو وتطور الوعي المتواصل الذي 


لا بد منه لمواطن مسلم ينشأ في مكتنف بين متحفظء ويتربى تحت وطأة التقاليد الدينية 
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المتزمتة, ويحرب بيئة الكتاب والمدرسة بقيودها وقسوقًا التقليدية. الرسوخ ف القيم 
المتوارثة أدى - في كثير من الحالات - إلى إلصاق بصمة التغرب والتفرنج والعمولة 
للامبريالية ومخالفة الدين والوطن بكل ما تمخض عن بطن الظروف المستحدثة سواء أ كان 
معهدا سياسيا أو اجتماعياء أو تفكيرا موضوعيا وتقدميا. إذن فلا عجب إذا لم تحظ أنظمة 
العلمانية والديمقراطية والقومية المتحدة بقبول عامة المسلمين» واستحال اعتبارها - في تلك 
الظروف - دعائم السياسة الوطنية. ولم يكن القادة المسلمون جميعهم قد وفقوا في ممارسة 
تحارب فكرية ووجدانية . 

كانت جريدة " الهلال" جريدة دينية بالمعين الواقعي للكلمة. فإها تناولت فقط 
القضايا والمشاكل الخاصة بالمسلمين» ونظرت إلى جميع المواضيع من منطلق إسلامي 
بحت... وتحت تأثير الأفكار المنشورة فيها قام المولانا آزاد بتشكيل منظمة " حزب الله " 
ووضع دستورها أيضا لقد تميزت ” الال" بين الجرائد واتحلات المعاصرة بتر كيزها على 
القرآن الكريم وتفسيره وتعميم تعليماته. فنجد كل صفحة من صفحاقا تمتلئ بالآيات 
القرآنية سواء أ كان الموضوع يخص المسلمين - مثل ندوة العلماء في لكناؤ والجامعة 
الإسلامية في على جره - أو يكون على صلة بالقضايا الدولية مثل الحرب العالمية الأولى.. 
وبذلك الطريق استطاع مولانا آزاد أن يوصل رسالة القرآن الكريم إلى رجل الشارع, 
ويجحعلها من الأمور العادية والمتداول فيها يومياء ويخلق الانطباع بأن القرآن يحتوي على 
حلول لجميع مشاكل البشرية. وبالايجاز يمكن القول بأن " الملال" صارت - ,ما انطوت 


عليه من آيات قرآنية ومعانيها البديعة - ترجمة للقرآن الكريم بالمعيئ الواقعي للكلمة . 
5٠‏ 


في تلك الأيام كرس مولانا اهتماماته على نشر وتعزيز الأفكار الدينية ونظرية 
الا تاد الإسلامية تحت تأثير جمال الدين الأفغاني والشيخ محمد عبده ونظرياتهما السياسية 
والإصلاحية. والأسلوب الخطابي الذي اتخذه مولانا آزاد في جريدق " الهلال" و" البلاغ" 
قد تركز على الإسلام وعلى رسالته العامة. إنه عاد إلى تطبيق الشريعة على الحياة بجميع 
شعبها السياسية والاجتماعية» وفي ضوء ذلك وضع الاستراتيجية السياسية سواء أ كان 
الأمر اتصل بالأمة المسلمة أو بالكفاح ضد الاستعمار الانحليزي الجاثم على صدر الوطن 
والشعب. وفي تلك المرحلة من مراحل نشاطه السياسي عمل على تحقيق ثلاثة أهداف 
متداخلة ومتكاملة بعضها للبعض» وهي إحياء التراث الإسلامي» والوطنية الإسلامية؛ 


واستعاد الوحدة والأخوة الدينية على المستوى العالمى ‏ . وذكر في ممّال من مقالاته: 


"من واجحب المسلمين أن يتخذوا من التعاليم الإلهية أساسا لجميع الأنواع من 
التعاملات» وينفضوا التقليد للآخرين» ولا يتبعوا خطى الأمم المتقدمة ونظرياتها الوطنية 
والسياسة." 

الحياة السياسية في الهند مرت بعواطف وهزات خلال سنوات أسر مولانا أزاد في 
رانتشي. وكان أحداث عام ١919‏ نقطة تحول كبير في تاريخ الكفاح. لقد أقيمت في 1 
أبريل من السنة المذكورة تظاهرات احتجاجا على تنفيذ قانون التمرد الذي سماها الوطنيون 
ب "القانون الأسود ". وفي ١١‏ أبريل افتعلت السلطات البريطانية ابحزرة البشعة 


الوحشية في " حديقة جليانوالا" مدينة امرتسار. حيث اجتمع الناس للاحتجاج على 
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اعتقالات القادة السياسيين. ف هذه المذبحة الرهيبة قتل حخمسمائة مواطن رجالا ونساء من 
بين المسلمين والهندوس والسيخ» ومن جراءها ثارت العواطف في كافة أنحاء البلاد ' . 
أزاد والأدب العربى: 


يعرف كل من له إلمام باللغة العربية وآدابه أن مولانا آزاد له معرفة عميقة باللغة 
في السطور التالية استعراض بعض مقالاته الى استدل فيها ببعض الأبيات العربية: 

كتب مولانا آزاد في افتناحية جريدة " الهلال" الأسبوعية المؤرخة 
5 يوليو 917١م:‏ 

هنيئا لأرباب النعيم نعيمها وللعاشق المسكين ما يتجرع 

وكتب مولانا آزاد مقالا حول " الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر" ونشر هذا 
المقال في الأقساطء فكتب في القسط الثالث من مقاله الذي تم نشره في ١4‏ أغسطس 
15ام: 

وذكر آزاد في جريدة " الهلال" الى أصدرت في غرة سبتمبر ١117‏ عن مرض 


ل 


زوجته فكتب ' 


: 


هن لم يكن للوصال أهلا فكل طاعاتبد ذنوب 
وكتب آزاد مقالا عن " أهداف المسلمين المستقبلية " 
ونار لو نفحت بما أضاءت ولكن أنت تنفخ في الرماد 
وكتب عن الحرية في جريدة الهلال ١‏ ديسيمير ١91١1‏ وكتب هذا البيت: 
لو يسمعون كما معت ولامها 0 خخروالعزة سجدا وركوعا 
وكتب مولانا آزاد مقالا في جريدة الحلال الصادرة في 58 مايو 917١م‏ حول 
تحريم السب والشتم لأهل البيت وهذه الفكرة أحذها آزاد من سيرة عمر بن عبد العزيز 
الذي كان قد حرم السبب والشتم لأهل البيت» وف هذا المقال نقل آزاد أبيات قالها كثير 
عزه: 
ولس ديت ول تسبب عليا ولم نحف 
مرهي -سباها وح تقبل مقابلة - بحرم 
وصدقت القول الفعالا م عالذي 
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فمابين مثشرق الأرض والغرب كلها 
مناد نادي من الف ع حم الس سه 


يقولأمرور لمؤمنين - ظلمتئي 





بأخحدك ديناري وأ ك درهمي 
فاربح يما من صفقة - كمبسائع 
وأكرع مسمسودا مو ةم الجيرة 

وبدأآزاد يكتب مقالا حول " وضع المسلمين انود واستراتيجية الحكومة 
التعليمية" وذكر هذا البيت: 

وما انخفضوكم يرفعوكم وإما 

رأوا خفضكم طول الحياة لهم رفعا 

وكتب مولانا آزاد مقالا عن حزب الله وأهدافه في جريدة الحلال في ؟ يوليو 
مم وذكر هذا البيت: 
لساني أعيي في الموى وهو ناطق 


ودمعي فصيح في الحوى وهو أعحم 


وونكر و فسن لقال و لذ 
:اناس أفوق ررس فسوي 101 السو ييز حيتلاينة 
فإذا أبصرتئ احعفم تمصيظة. وإذاايسهبيبركية محضيرنا 
وكتب آزاد هذا البيت في مقاله عن حديث الجنود في أكتوبر 4 :١91‏ 
إذا جاء موسى وألقى العصا فقد بطل السحر والساحر 
وكتب مولانا آزاد مقالا عن "العراق وليلى العراق" وذكر أبيات قيس العامري: 
يقولون ليلى في العراق مريضة فمالك لا تضي وأنت صديق 
شفى الله مرضى بالعراق فإننني ١‏ على كل مرض بالعراق شفيق 


فان تلك ليلى بالعراق مريضة فاني في بحر المختوف غريق 


أهم بأقطار البلاد وعرضها وهال إل ثبلي الغداه روسن 
ونقل أيضا: 
إذا كان هذا الدمع يحري صبابة على غير ليلى فهو دمع مضيع 


وتطرق آزاد عمر بن الخطاب في جريدته " البلاغ" وكتب هذا البيت: 


: 


مضبى الدهور وما أتين ,ثله ولقد أتى فعجزن عن نظرائه 
وكلتب مولانا آزاد مقالا عن "الإسلام والقومية" في الهلال الصادرة ١‏ يونيو 
7 و ذكر هذا البيت: 
ألا ليت شعري هل أبيتن ليلة بوادوحوولي أذخره وجليل 
قام مولانا آزاد بتأليف كتاب " تذكرة" حينما كان مسجونا خلال يوليو - 


أكتوبر ١5١1‏ وكما كتب عن الشخصيات البارزة الهندية وذ كر فيه بيتين: 


لا تقبل دارها بشرقي بحد كلنخن س جد العامرية دار 





فلها مزل على كل أرض 2 وعل ىك كلد نة آثار 
وكتب آزاد على صة صفحة 5ه ف كتابه " تذكرة" عن العلماء ذوي النظرة الضيقة و 
المتزمة الذين يصدرون الفتاوى بالتكفير بالعجلة وبعد ذكرهم كتب هذا البيت: 


وا الكانون الاسة والقنا إلى أشم عليك رائحة الدم 


وذكر مزيدا: 


لى 


ميز آزاد الفرق بين علماء الحق وعلماء السوء في كتابه تذ كرة على صفحة و" 


واستدل ببيت امرئ القيس: 
١‏ 


نرلوا بمكة في قبائل هاشم ونزلت في بيداء بعد منزل 
وكتب على صفحة 7 عن واقعة الشيخ علائي وتمزيق جثته واستدل بهذا البيت» : 
فمن شاء فلينظر إلي فمنتظري 2 نذير إلى من ظني أن امهوى سهل 
ويكتب على صفحة 44 
ويكره أن يشرب من فضة ويسرق الفضة أن نلها 
ويكتب على صفحة 15 
فان كنت لا تدري فلك مصيبة 2 وان كنت تدري فالمصيبة أعظم 


كتب آزاد على صفحة ١55‏ عن حياة الإمام أحمد بن حنبل واستدل بمذين 


النتين: 
لقد صار في الآفاق أحمد خنة وأمر الورى فبها فليس بمشكل 
ترى ذا الهوى جهلا لأحمد مبغضا وتعرف ذا التقوى يجب ابن حنبل 


ويواصل آزاد على صفحة ١55‏ عن أحمد بن حنبل واستدل يمذين البيتين: 


اا 


ونبئت ليلى أرسلت بشفاعة إلى فهلا نفس ليلى شفيعها 
أكرم من ليلى علي - فنرتجي به الوصل أم كنت أمرا لا أطيعها 


وذكر أزاد في كتابه ' تذكره" عن حياة حافظ ذهى وابن حجر عسقلان. وكتب 


فيه أبيات حافظ الذهبى: 


الفقه قا اله قال رسوله إن صح والإجماع فاجهد فيه 
وحذار من نصب الخلاف جهالة بين الي وين رأى فقية 


وكتب آزاد على صفحة 1١١‏ عن مدينة راتشي: 
وبلدة ليس با أنيسي إلا البعامير والعسيس 
في فماية هذا الكتاب» كتب هذين البيتين: 
فلولا أحست في لقطي قصورا 2 وحفظي والبراعة والبيان 
فلا تعجل إلى لومي فرقصي على مقدار إيقاع الزمان 
غبار خاطر 


كتب آزاد رسالة في " أيلول ١840‏ مذكورة في كتابه "غبار خاطر' على صفحة 


1 واستدل كلا البيبت ٍ 





كيف الوصول إلى سعاد ودما قلل الحبل وبيئهم خعيوف 


وكتب رسالة في أغسطس ١945‏ وذكر عن الشاي ولذته و ذكر بيت أبي 


نواس: 
رق الزجاج ورقت اال خمر ف تشسلااها وتشاكل الأمر 
كاله يسسميين لكان اس سحييييا كحان لاخر 
ويواصل: 
ألا فاسقئ حمر وقل لي هي الخمر 20 ولا تسقين سرا فقد أكمن اللجهر 
وكتب ف إحدى رسائله عن قلعة " أحمد نكر" ونقل فيها هذا البيت: 
ونحن أناس لا توسط بيا لنا الصدور دون العاملين والقبر 


وكتب قصة عن " البوم والعندليب" في كتاب غبار نخاطر و انتهت القصة على 


هذه القصيدة: 

وما شجانى أن كنت نائما أعلل من بعد بطيب التنسم 
إلى أن رعت ورقاء من غض أيكته تفرد مبكلاها بحسن الترثم 
فلو قبل مبكاها بلليت صبابة لسعدي شفتتيت النفس قبل التندم 
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ولكن بكت قبلي مهب جلي البكاء بكاها فقّلت الفضل للمتقدم 
وكتب عن الموسيقى والشعر في كتاب غبار خخاطر واستدل ببيت بشار بن برد: 
يا قوم أذني لبعض للحي عاشقة والأذن تعشق قبل العين أحيانا 


من هذه الأبيات الشعرية ال استدل بها مولانا آزاد يتضح بأن هذا الرجل له ثقافة 
واسعة باللغة العربية والإلمام بنواصيها كما له ذوق أدبي رفيع في اخختياره للأبيات العربية. 
ويعتبر أزاد فريد عصره من حيث علمه الوافر وبعد نظره للأمور كما ترك بصمات 


المراجع: 


' - مجلة " ثقافة الهند" عدد ممتاز عن مولانا أبو الكلام آزاد؛ الجزء الأول؛ المجلد 59؛ العدد ١‏ 
لاضن 1 

' - المرجع السابق؛ ص ١7‏ 

" - ثقافة الهند " حياتي" مولانا أبو الكلام آ.اد: المجلد : 3؛ العدد "؛ سيبتمبر 15+4١؛‏ ص: 17 
ع 

ثقافة الهند عدد ممتاز عن مولانا آزاد: ص: ٠١8‏ 

' - المرجع السابق نفسه؛ ص ١"‏ 

' - مجلة الآداب العربية؛ قسم اللغة العربية و آدابهاء الجامعة الملية الإسلامية؛ نيو دلهي» 7٠١١‏ 
موص ١١7‏ 

" - مجلة " جامعة " الشهرية ( الأردية) المجلد 41: العدد ١-؟؛‏ يناير ‏ مارس ١٠٠٠م؛‏ تصدر 
من الجامعة الملية الإسلامية؛ نيو دلهي» ص ١2١‏ 17 

* - مجلة " صوت الشرق" العدد ١‏ نوفمبر ‏ ديسمبر 7"١٠٠م»‏ تصدر القاهرة؛ مصرء ص 
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' - مجلة " ثقافة الهند" عدد ممتاز عن مولانا أبو الكلام آزادء الجزء الأول المجلد 5؟؛ عدد ١‏ 
اص ١١ ١‏ 

, 050 


0 - ثقافة الهند " حياتي" أبو الكلام أزاد؛ سبتمبر 4 ؛:ص: ص: 16-7١‏ 

.”5 محجلة " ثقافة الهند" عدد ممتاز عن مولانا أبو الكلام آزادء الجزء الأول؛ المجلد‎  ' 
7١1١ عدد "' -؛ ص‎ 

'' - أيضاء ص: 511 





'' - أيضا: ص :1ه 

3 - أيضاء ص: 1 

'' - أيضا: ص: 1١‏ 

"' - أيضا: ص: 5١‏ 

1١ أيضا: ص:‎  “ 

5 - أايضاء ص: 7 

'' - أيضاء ,7 

'' - أيضا: : / 

'' - مجلة " ثقافة الهند" عدد ممتاز عن مولانا أبو الكلام آزادء الجزء الأول؛ المجلد 5؟»؛ العدد: 
؟-؛؛ ص 69 

"' - أيضا: ص 57 

*' - أيضا: ص: ؛ 5 

55-5 4 أيضا: ص‎  "“ 

'' - أيضا: ص 45 

7 - أبو الكلام آزاد : أزادي هند؛ “ورولمعمم ووز/لا ودزود1» ترجمة اردية: رئيس جعفري لأهوري؛ 
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بداية الصحافة في المند 


بدأت الصحففة في اللهند في أواخر القرن الثامن عشر عند ما قام 
(11619[ 5لاأذناعناى 13065 بإأصدر "بنغال غفزت" أو (معونارء407) 
(لهمناه1 هنأب21©) في ١9‏ يناير ١٠17م‏ وكانت "جام جهان نما" ( كأس ينعكس 
فيه العالم) أول صحيفة تصدر باللغة الأردية وهي صحيفة أسبوعية صدرت في كولكاته في 
مارس 757١م‏ وأضيف إليها عمود باللغة الفارسية في ١‏ مايو من نفس العام؛ وما 
يدل على إعجاب القراء يهذا العمود أن الصحيفة بأسرها أصبحت تصدر باللغة الفارسية 
بعد صدور عددين بالأردية في 19 مايو - ثم صدرت صحيفة أسبوعية أردية في دلي في 
أول يناير 1171م بإسم " دهلي أردو أخبار" وقام بتحريرها المولوي محمد باقر والد محمد 
حسين آزاد أحد رواد الأدب الأردي الحديث - وفي عام ١84١م‏ أصدر سيد محمد حان 
الأخ الكبير للسير سيد أحمد حان صحيفة أسبوعية أخرى باسم "مدال الأخبار" 2 دهي 
وقام بتحرير الصحيفة السيد عبد الغفور - وأثناء المعركة الفاشلة للتحرير عام 851١م‏ 
توقفت الصحف الأردية العديدة عن الصدور» ومن بين الصحف البارزة ال استمرت في 
الصدور كان صحيفة " كوه نور" (لاهور) لصاحبها المنشي هر سوك راي ( -186٠‏ 
4) والصحيفة اليومية الأولى للغة الأردية " أردو جايد" ( الدليل الأردي) 


و(كولكاته) لصاحبها المولوي كبير الدين ( 18017م) و " بيسه أخبار" ( جريدة الفلس) 


5: 


الصادرة 3 لاهور )١551-1١/864(‏ وصحيفة "أودم أخبار" الأسبوعية لصاحبها 
المنشي نول كشور (لكهنؤ) وال صارت يومية في عام 1/4/١م.'‏ 


وبدأت الصحخفة البناءة على يد السير سيد أحمد خان عند ما أصدر صحيفة 
امجتمع العلمي " 50016 عآنامءزه50) ( 18757م) و " قهذيب الأخلاق" ( ١٠1407م)‏ 
ويقول شانيٍ رجحن بمتا تشاريا: 

" إن حواليى 5٠.٠‏ صحفة باللغة الأردية صدرت في مختلف أنحاء لهند أثناء الفترة 
من 277١م‏ حي 18949م." 

كان هذا وضع الصحافة الهندية عند ما دحل أبو الكلام آزاد إلى محال الصحافة 
وهو يناهز ١١‏ سن من عمره فقط بإصدار محلته الشعرية الشهرية " نيرنغ عالم" 
(عجائب العال) عام 1899م ولكنها توقفت عن الصدور بعد ثلاثة أو أربعة أشهر, ثم 
أقنعه أحد أصحاب المطابع بتحرير صحيفة أسبوعية " المصباح" في أواخر عام ٠٠9١م‏ 
وهذه الصحيفة أيضا لم تصدر إلا لثلاثة أشهر و نشر فيها آزاد مقالاته حول موضوعات 
عديدة مثل " الغزالي" و"نيوتن" و " قانون جاذبية الأرض” و "مهرجان العيد. وف 
مايو 907١م‏ نشر مقالا تحت عنوان " قوة الصحافة" في بحلة "مخزن” (لاهور) وهي بحلة 


أدبية بارزة قام بتحريرها السير عبد القادر. ' 


آي 
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وقام آزاد بتحرير جزهء النثر للمجلة الشعرية الشهرية "خدنج نظر" (لكهنو) 


لصاحبها المنشي نوبت راي نظر . 


ويبدو من تعليقاته الي كتبها في "لسان الصدق” على المؤتمر الصحفي الإسلامي 
أنه حرر لبعض الوقت صحيفة " أدوارد غزت" الصادرة في شاه جهانبور في الفترة بين 
و ”.١9."‏ وفي أوائل عام .4١م‏ كان يكتب في صحيفة " أحسن الأخبار" 
وهي أسبوعية صادرة في كولكاته قام بتحريرها المولوي سيد أحمد حسين الفتحبوري» 
ونشر مقالا تحت عنوان " الإسلام ومحرم الحرام" تهجم فيه على المراسيم المرتبطة به وأثار 
هذا المقال ردود فعل شديدة لدى الشيعة' في مدينة كولكاته. 

والحياة الصحافية الحقيقة لأبي الكلام آزاد بدأت عند ما أصدر صحيفة " لسان 
الصدق" بصورة منتظمة استمرت ف الفترة ما بين 18 نوفمبر 1507م إلى مايو ١91٠65‏ 
م ومع كوفها أسبوعية لم يصدر لهذه الصحيفة إلا ١١‏ عددا أثناء تلك الفترة وذلك 
بسبب المشاكل المالية الى واجهها زا لك ساف مرفي بروعددد ]زاك أقدانا واج لاذه 
الصمحيفة وهي الإصلاح الاجتماعي للمجموعة المسلمة و تشجيع ترويج اللغة العربية في 
بنغال وغرس المذاق الأدبي لدى العقلاء» والاستعراض النقدي للكتب الأدبية. وتعكس 
الصحيفة التزامه تمحاه أفكار السير سيد أحمد خخان حول الإصلاحات الاجتماعية 


والتعليمية) ومن هذا المنطلق كان يطمح لجعل الصحيفة ذات مستوىق أدبي رفيع) و كما 
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تدل المقالات المنشورة فيها على ذوقه الأددى الممتاز وتعد من النماذج الرائعة للنة 
على ذوقه الأدبي الممتاز وتعد من النماذج الرائعة للنثر 


الإنشائي." 


وأوضح آزاد أهمية اللغة الأردية عند ما كان ولدا صغير السن وجعل من صحيفته 
ناطقا باسم " أنبحمن ترقي أردو" (لجحنة تطوير اللغة الأردية) وأدرك الاحتياج للغة الأم 
ذريعة للتعليم على المستوى العالي وتوقع نفس الشيء من بعض المهرة والإحصائيين في 
بحال التعليم. ومرور الأيام وافق هؤلاء على رأيه إذ وجدوا لغة الأم أفضل ذريعة 
00 

ميزة بارزة أخرى لهذه الصحيفة تمثلت في دورها لترقية من مستوى النقد الأدبي 
للكتي. الحقيقة أنه كان يريد إصدار صحيفة باسم "الاستعراض" ولكن لم يحالف هذا 
المشروع النجاح وأن تفكير في مثل هذه المشاريع في العقد الأول من القرن الجاري يدل 
على أن آزاد بصفته فحنا كان يسبق اتحاهات عصره بكثير» فكانة ونيف نييما اننا 
للكتب بصورة موضوعية وبدون تحرب, ومن هذا المنطلق قال بالدفاع عن السير سيد 
أحمد خان والشاعر المصلح الكبير ألطاف حسين حالي؛ ذلك في تعقيبه على استعراض " 
حيات جاو يد" وهو من تأليف حالى وقام بنقده حبيب الرحمن الشيرواني في " المحزن” 


وعبدك القادر قٍِ " عليجره رك : 


لاه 


والمقالات المنشورة في " لسان الصدق” تدل على مدى التقدمية الحداثة الى تميزت 
كما أفكار آزاد حول موضوع التعليم الذي كان في زأيه أداة للاصلاحات الاجتماعية 
وكانت تستحوذ على فكره قضية نشر الأفكار العلمية في أوساط المثقفين على أن يكون 
للغة الأردية الدور الحيوي في ذلك,ء وانطلاقا من هذا أنه أكد بوجه خاص على ضرورة 
ترجمة الآثار العلمية والفلسفية خاصة فيما يتعلق ب" بيكون" و "نيوتن” و"داروين إلى 
اللغة الأردية. بالإضافة لحرصه على استحداث روح التحقيق والبحث ف ماهية الأشياء 
لدى قرائهث» إذ من شأما أن بمهد السبيل للإنعاش الفكري للمجموعة المسلمة» ولسوء 
الحظ توقفت الصحيفة عن الصدور من جراء المشاكل المالية. وبعد عشرين سنة أدرك آزاد 


عن تلك الصحيفة: 
' إنها لم تكن أكثر من لعبة للطفولة." 


كسب آزاه الاعصراق لندى التقفين والفكرين من المسلمين يضفت مخررا 
لصحيفة " لسان الصدق" فاستغربوا على قيام شاب مراهق يناهز ١4‏ سنة فقط بإصدار 
صحيفة ذات مستوى أدبي رفيع تنال الإعجاب والتقدير على نطاق واسع مشكلا 
ومضمونا. ولم يتيقن السيد حالي 4-1١1‏ 1917م) بكونه محررا لصحيفة مثل " لسان 


الصدق" وتملكته الحيرة عند ما تكشفت له الحقيقة. 


0 
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هذاء وجاءت مرافقة شبلي النعماني ( ل851١‏ - )١114‏ وهو مؤرخ وشاعر 
وناقد وكاتب للسير وعالم كبير للفارسية والعربية والأردية كنقطة تحول في تطوره 
الفكري » فمنذ عام 899١م‏ ظل آزاد يتبادل الرسائل مع شبلي حول الموضوعات الدينية 
والأدبية؛ وأعجبه مقال آزاد حول " أشعة أكس" في صحيفة "خدنك نظر" وأفما التقيا 
للمرة الأولى في ممباي عام ٠40١م‏ عند ما قصر أزاد زيارته للعراق وعاد إلى الهند بسبب 
مرضه فاقترح عليه شبلي بالقدوم إلى لكهنو ومساعدته في تحرير " الندوة' وهي صحيفة 
ناطقة بلسان دار العلوم ندوة العلماء» متم بالموضوعات الإاسلامية الدينية والحضارية» وأن 
اشتغاله بهذه الوظيفة من أكتوبر .9١م‏ حى مارس 505١م‏ أكسبه السمعة الجيدة لدى 
الباحتين ورجال الدين من المسلمين» وفي هذه الفترة قام بدراسة عميقة للقرآن الكريم 
والتاريخ الإسلامي» و كتب عدة مقالات عن شى الموضوعات من بينها " المسلمون - 
مخزن المعرفة والوصايا لأوربا" و " القضاء في الدول الإسلامية" و"حقوق المرأة" ودافع فيها 
عن مسلك الاعتدال المعتمد على تعاليم الإسلام وهو الطريق الوسط بين الحرية المتطرفة 
للغرب والقيود المتشددة للشرق. ومقالاته الي كتبها في "الندوة" تتميز مستوى أكبر من 


١١ 9 


البراعة ونطاق أوسع للمحتوى بالمقارنة مع كتاباته في " لسان الصدق . 

من جهة أخرى بناء على إلحاح الشيخ غلام محمد. صاحب صحيفة " الوكيل" في 
أمرتسار في طلبه منه لتحرين تلك الصحيفة قام آزاد بتحريرها من أبريل حى نوفمبر 
5م وعاد إلى كولكاته بسبب مرض أحيه؛ ثم اشتغل بتلك الوظيفة مرة ثانية من 


6 


أغسطس/ سبتمبر 501١م‏ ح أغسطس 408 1م, وأثناء هذه الفترة نشر مقالات حول 
" علي جره والوضع السياسي في تركيا ومصرء وبينما كانت الصحيفة تصدر مرة كل 
ثلاثة أسابيع جعلها آزاد نصف شهرية وزاد في انتشارها مرتين تقريبا. وهذه الصحيفة 
جعلت آزاد يقتترب من الواقع المعاش للسياسة الهندية وزادته خبرة في محال القضايا 


القومية» ولكنه ترك الوظيفة بناء على خلافات مع صاحب الصحيفة,'' 


وعند ما قطعت صلته عن صحمفة " الوكيل" للمرة الأولى وعاد إلى كولكاته أعاد 
إصدار صحيفة " دار السلطنت" بناء على طلب صاحبها محمد يوسف ولكن لفترة قصيرة 


قُُ يناير اا 


توسع أفقه الفكري وتكون مزاجه السياسي نتيجة لزيارة لكل من العراق ومصر 
وسوريا وتركيا وفرنسا عام 94.4١191.04/1١م)‏ ففي دول الشرق الأوسط سنحت له 
الفرصة للاتصال بالثوار الإيرانيين والعرب من أتباع مصطفى كامل وسبق أن كان قد 
التقى في الهند مع الثوريين الهنادكة عن طريق شيام سندر تشكرافوورق بمدينة كولكاته في 


الهند. 


ومن خلال هذه اللقاءات اقتنع آزاد بأن المسلمين ف الهند ينبغي ألا يبقوا.معزل 


عن التيار الرئيسي للسياسة الهندية. وجدير بالذكر أن أفكاره السياسية رهينة لحد كبير 


0 


لتأثره بالنشاط السياسي لحمال الدين الأفغاني (79١م-‏ 18517١م)‏ والشيخ محمد عبده ( 


8م - 1505١م)‏ بالنسبة للأفغاني فكان ثوريا ديه قناعته بأن الإسلام يمثل قوة كبيرة 
في التاريخ وهو دين عالمي يتميز بصلاحية لتكييف نفسه 'حسب متطلبات الزمن» وكان 
مؤيدا للوحدة الإسلامية مصلحا متحررا تصدي للتعليم الغربي بكل قوة في كتابه " رد 
الماديين" ( القاهرة ٠188١ع)‏ أكد أن تحديث مصر ليس منسجما فقط مع عقيدة السلف 
المفسرة على النحو السليم وإئما هو متوقف عليه ووصفه آزاد بأنه أعظم شخصية في الفترة 


الأخيرة للاسلام. 


ركان محمد عبده مصلحاً كبيراً في أواخر للقرن التاسع عشر/ العشرين وهو أيضا 
مثل معلمه الأفغانقي تصدى للسيطرة الغربية وكان حريصاً على إحياء الإسلام بشكله 
الأصلىي الحقيقي. وقام كلما بإصدار سحيفة " الغروة الوقن" يارس الناء 
الثمانينات» وعمل رشيد رضا أحمد أتباع محمد عبده على نشر أفكاره وأكد على أهمية 
دور الإسلام كوسيلة لإصلاح اججتمع الإسلامي. وتوجد بصمات واضحة لؤلاء المفكرين 
الثلاثة على كتابات آزاد. 


وجدير بالذكر هنا أن آزاد كان معجبا بالعربية العصرية خاصة الصحافة المصرية 


١7” و‎ 


وكان يهتم بالحصول على الصحف والحرائد العربية في مكتب " أحسن الأخبار” . 


ومعلوم أن الصحافة في مصر بدأت في القرن التاسع عشر نتيجة للنفوذ الفرنسي 


وكانت " الوقائع المصرية" أول صحيفة صدرت ف العالم العربي عام 877١م‏ وأثناء 
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إقامته في مصر من عام ١41١م‏ حي عام 178١م‏ أحدث جمال الدين الأفغاني ثورة أدبية 
تأثر يما أديب إسحاق وسليم نقاش فاصدرا صحيفة باسم "امحروسة" عام ١م‏ تقريبا 
قي الإسكندرية» ومن جهة أخرى بدأ سليم وبشاره تقلا في إصدار صحيفة " الأهرام" عام 
هلالمام وهي ولا تزال أكثر الصحف العربية شهرة وقيمة. أما الصحف الحامة الأخرى 
فكانت من بينها " اللواء" ( )11٠١‏ للزعيم الوطني المعروف ب مصطفى كامل 
و"الجريدة" 19.8179) لأحمد لطيف السيد وبحلات مثل " المنار" للشيخ رشيد رضا 


وكانت كتم بنشر الأفكار الإاسلامية و " المقطم " (148485اغ) و ' الملال' "حرجي زيداك. 


وبيدما كانت القضايا السياسية موضع الاهتمام الرئيسي لدى معظم هذه الصحف 
كانت الأخيرة تم بالّعات الأدبية والثقافية والعلمية في مصر وغيرها من الدول وكان 
لها دور رائد في تطوير فن الطباعة والإدارة المناسبة لوسائل التوزيع والنشر. وبالجملة أنما 
أصبحت تُثل عصرا جديدا قُِ الصحافة المصرية؛ وبينما كانت "الهلال" أكثر شهرة كانت 
" المؤيد" تعرف يما كان لها من مستوى أدبي وثقافي رفيع؛ ومن الميزات البارزة للصحف 
المصرية أنما كانت تشتمل على عمود للآراء حول القضايا السياسية والثقافية والاجتماعية 
وتمتم بذلك العمود اهتماما أكبر منه بتغطية الأنباء العادية. وأئناء هذه الفترة كانت 


الوطنية ومناهضة الاستعمار الميزة البارزة للصحافة المصرية.'' 


ومنها َْ ١١‏ المصباح”" و الملال" و"البلاغ" و إلى الجاقعة : 
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والحقيقة أن آزاد رفع من مستوى الصحافة ووصل به إلى مستوى الأدب؛ 
فمساهمته في بحال الصحافة ليس ممتازا فحسبء بل هي خخالدة إيضاً. والذي قال دراي 
دين (101:068) حول شيكسبير بخصوص فنه المسرحي يصح بالنسبة قوله لصحافة مولانا 
أبو الكلام آزاد: 


" لكن سحر شيكسبير يستحيل محاكاته في تلك الدائرة لم يستطع أحد أن يشي 


١هرإ‎ 


إلا هو 


لقد اتضح من هذا الاستعراض أن التزام آزاد تحاه الصحافة كان ثابتا وكاملا 
وكانت فترة ما قبل عام 117١م‏ فترة التجربة بالنسبة له في بحال الصحافة ولكنه في الفترة 
من ١591١7‏ حى 5م والى أصدر فيها " الملال”" و"البلاغ” وصل بالصحافة إلى أوج 


الكمال والعظمة» وهي أفضل فترة للانحاز بالنسبة لآزاد كصحاق. 
بداية الصحافة العربية في الهند: 

ظهرت الصحافة العربية في شبه القارة الهندية متأخرا بعد ظهور الصحافة باللغة 
الانكليزية والفارسية والأردية للأسباب المتعددة الى أذكر بعضا منها: 

كان المسلمون ف الهند ومازالوا ينظرون إلى اللغة العربية لغة مقدسة حيث نزل با 


والفقه وما إليها وكان منهم القليل من يتقنها إلا أنما م تلق رواجا في الهند كالفارسية 
لذ 


مثلا. لأنما لم يقدم أحد على إصدار محلة باللغة العربية في الهند إلا بعد ظهور الصحافة 


الإنحليزية والفارسية والأردية وبعض اللغات الحلية الاخرى في الشند.'' . 


وتحدر الإشارة إلى أن الطباعة العربية ظهرت في الهند مع الطباعة الفارسية والأردية 
ولكنها كانت مقتصرة ف البداية على طباعة الكتب الدينية. ثم قام المنود بإصدار احلات 
العديدة والجرائد المحتلفة في اللغة العربية. وتعتبر جريدة " النفع العظيم لأهل هذا 
ل 


االجريدة نمس الدين في السابع عشر من أكتوبر سنة 11م وصدر أول عدد لهذه 


تعد هذه الجريدة أول جريدة عربية في شبه القارة المندية. وقام بتأسيس هذه 


الجريدة وكان الشيخ مقرب علي رئيسا لتحريرها وكان جي دبليو لاتير المسجل يجامعة 
البنجاب من المشرفين عليها. وظلت تصدر هذه الحريدة بانتظام حى عام ٠188م‏ ولكن 
حينما توفي منشي محمد عظيم صاحب المطبعة الي كانت تقوم بطباعتها وهو والد 
مؤسسها. وبدأت تصدر بشكل غير منتظم وذلك نتيجة الخلل الذي وقع في شؤون 
طباعتهاء ولذلك لم يطل عمرها بعد وفاة منشي محمد عظيم حيث توقف إصدارها بعد 
فترة وحيزه من وفاته. 

عقر جحوياة " النفع العظيم لأهل هذا الإقليم" من أهم الحرائد العربية في الصحافة 
المندية قديماً حيث قامت بخدمات واسعة في نشر تعليم اللغة العربية والتعريف بالأدب 
العري الحديث والأدب الغربي وكما أطلعت مسلمي الهند على أخبار العرب السياسية 
والثقافية والاجتماعية فى الوقت الذي كانت أو كادت الهند منقطعة فيه ثماما عن البلاد 


1 


العربية. وقامت بدور هام في تطوير الصحافة العربية في الهند وال تطورت بسرعة فائقة 
حيث حد اليوم عددا هائلاً من الحلات والجرائد العربية في شبه القارة الهندية لا يقل عن 
الصحافة العسربية ف البلاد العربية من حيث أهمية المقالات ال تنشر والأسلوب الأدبي 
الصحفي والإخحراج الفي. فكانت جريدة النفع العظيم لأهل هذا الإقليم" ,مثابة اللبنة 


الأولى الى قامت عليها وارتفعت الصحنفة العربية في الحند ١“‏ 


وبعد جريدة " النفع العظيم لأهل هذا الإقليه" م نحد جريدة عربية في الهند إلا بعد 
فترة طويلة لا تقل عن عشرين عاماء ففي ١907‏ صدرت محلة عربية باسم " البيان" من 
لكهنو والى قامت بدور ملحوظ ف إيجاد بيئة مناسبة لكتابة باللغة العربية بالهند. 

وفي عام 977١م‏ صدرت جريدة رابعة في اللغة العربية باسم "الجامعة" من مدينة 
كولكاته, وال كان يقوم بالإشراف عليها مولانا آزاد وق عام ١975‏ صدرت محلة " 
امياد" سين ندكة الكينو و الى لعيكة دور هاما في تعزيز العلاقات بين مسلمي الهند 
والبلاد العربية» كما عملت على إيقاظ الوعي الإسلامي بين مسلمي العالم؛ وال كانت 
نعود روواف: السداقة الفررية قشي القنازة المتددرة. برو رفن سامت ححيننا اليك للق الرنه 
بالهند فريسة الحمود والركود وكانت هذه احلة مجموعة علم جم وأدب بارع ومعرفة 
واسعة وكانت طلبة الأبحاث وفصيحة العبارة وواضحة النهج وعنوانا من عناوين العروبة 


الناهضة. 
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تصدر محلة " ثقافة الهند" . فظهرت هذه المجلة في عام ٠96١م‏ وهي بحلة فصلية 
كانت تصدر أربع مرات في العام» وقام بإصدارها المجلس الهندي للعلاقات الثقافية بالهند, 
وتم بتعريف الشخصيات الهندية ذات مكانة مرموقة ليس في نفوس الهنود فقط بل ف 
نفوس بقية الناس ف العالم واليَ كان لحا دور مؤثر في الفكر الإنساني في القرن العشرين 
منها على سبيل المثال : مولانا أبو الكلام آزاد» السيد سليمان الندوي وغيرهما كما كانت 
تهتم هذه ابجلة ولا تزال بنشر العديد من المقالات حول أداب اللغات الهندية المختلفة 
وبنشر المقالات حول الفنون الحميلة العديدة وبإلقاء الأضواء على الثقافة الهندية المتنوعة 


عن طريق الترجمة. '' 


وهناك سؤال لاذا أوجدت الصحافة العربية في المند وماذا كانت دورها؟ الحقيقة 
هي أن اللغة العربية حينما لم تكن لغة التخاطب بين الهنود كالفارسية مثلا حاول بعض 
الهنود الذين كانوا يجيدون اللغة العربية نشر تعليم اللغة العربية ووجدوا في الصحافة العربية 
الطريقة الممهدة لهذا الهدف وبالفعل بمحوا في نشر تعليم اللغة العربية إلى حد كبير في شبه 
القارة المندية من خلال الجرائد والمحلات العربية في الهند» هذا بالإضافة إلى أن علماء 
ومفكري مسلمي الحند أرادوا من خلال هذه الحرائد والبحلات العربية أن ينبهوا العرب 
وحكامهم إلى خخطر الأوروبيين الداهم عليهم وخاصة ف بداية القرن العشرين حينما 


توغل الأوروبيون ف البلاد العربية وأحكموا سيطرمم. وقام هؤلاء العلماء والمفكرون 
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الهنود بنقد سياسة الحكام العرب وحذروا العرب من هذا المستعمر وحفزوهم على الثورة 


والطغيان ضد الغاصبين لإنقاذ العرب والمسلمين. 
محلة إل الجامعة" 


شح البريطانيون حسين حاكم بلاد الحجاز في عام ١1157‏ على أن يتمرد ضد 
الخلافة التركية. وازدادت أحوال الحجاز والبلاد العربية سوءاً. وكان المسلمون النود 
يؤيدون الخلافة التركية. فانزعجوا وتطاحنت الأفكار في أذهائهم بسبب سيطرة البريطانيين 
على الحجاز وفي أثناء هداء كلا مولانا آزاد هرا بق السعدن بعد 
اعتقاله من قبل الانحليز في ٠١‏ ديسيمبر عام ١97١م.‏ وكان له ولوع في سياسة الشرق 
الأوسطء فقام برحلة إلى البلاد الإسلامية للتعرف على أفكارها وأحواها عن قرب عام 
)١15.8-19.9(‏ وكنن العالم الإسلامي في تلك الفترة قد بدأ فْ التفاعل مع الأفكار 
الثورية لحمال الدين الأفغانى والدعوة الإصلاحية للامام محمد عبده؛ وتلميذه رشيد رضاء 
فزار آزاد القاهرة ودعوة الأفغانى ومحمد عبده ومصطفى كاملء؛ كان لها صدها ف نفوس 
الملصريين واتصل برجال الأزهر ووقف على مناهجهم وطريقة الدراسة فيه؛ لكنه م 
تستهوه ثم زار تركيا وفرنساء لكنه لم يكمل زيارته إلى أوروبا وعاد إلى الهند بعد ما تلقى 


"١ : ءَ‎ 
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وخرج من رحلته هذه بضرورة إحياء الروح الدينية واتخاذه أساس للنهوض 
والتحرر من الاستعمار دون تعصب ديئء ومن ثم اتخذ وسائل علنية لإحياء الروح الدينية 
للمسلمين بدلا من العمل في الجمعيات السرية» يقول عن ذلك :" وبعد رجوعي إلى اند 
فكرت بعض الوقت فيما يكون منهاجي للعمل في المستقبل؛ انتهيت إلى ضرورة تربية 


الرأي العام» بحثاً لهذه الغاية لم يكن بدله غير إصدار بحلة. 


أنشأها مولانا أبوالكلام آزاد في عام +49 ١م‏ في مدينة كولكاته واستهدفت آزاد 
كا مسن هذه المحلة إلى مساندة الخلافة العثمانية التركية والمعارضة لسلطة الشريف حسين, 


حاكم الحجاز الذي يؤيد الحكومة البريطانية. 


واكانتييك الحلة نصف شهرية» وكان أزاد يشرف بنفسه عليهاء وفوض إدارة 
تحريرها إلى الشيخ عبد الرزاق مليح آبادي. استهدفت امحلة إلى اتحاد صفوف المسلمين 
بوجه خاص وجميع الأمم الشرقية بوجه عام. وعرف المسلمين الهنود في كل مكان وق 
بلاد العربية الإسلامية والشرقية والحصول على الحرية السياسية والفكرية. وتبادل الآراء 
والأفكار بين العلماء و الكتاب والمفكرين في أنحاء البلاد الإسلامية والعربية وإصلاح 
أحوالها لكي يتمكن المسلمون في كل مكان لا بد من التوحد بدلاً من التشتت الذي 


أصابهمء ولكي يكونوا كالبنيان الأ ضوص رتنه تقوو عضا لا تقمزهم قوة العالم كلها. 


في 
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استهدفت امحلة إلى نشر اللغة العربية وتطويرها في الحهند وأفغانستان لتقديسها عند 
' كافة المسلمينء فلعبت هذه ابحلة قزرا هاما في إحياء العلوم الاسلامية وثقافة الأمة 
الاسلامية في الهند من خلال نشر المقالات الدينية والعلمية والثقافية. و كما قامت بدور 
موثر في إيقاظ المسلمين وتعريفهم بأمور دينهم ومبادئه الطيبة؛ وأدت واجبها في إثارة 
شعور وإحساس المسلمين يمسؤوليتهم وواجباتهم السياسية؛ وأثئارت انحبة الإسلامية 
داعلهم بالرغم من أن عمرها لم يطل ولم يمتد الزمان يما كثيرا إذ توقف إصدارها لسوء 
الأوضاع الاقتصادية كما حدث لكثير من الحرائد والمحلات العربية غيرها بالهند. فتوقفت 
فى مارس عام ١97+‏ وتعتبر هذه المحلة مصدرا هاما للمعلومات المتعلقة للأوضاع السياسية 
عملذل عاتسي 1914-1١91‏ ف الهند وتركيا والحجاز ومن خلاها اطلعنا أيضا على 
حركة تحرير اند من المستعمرين الإنحليز ومظاهرها انذاك. فهي عثابة مصدر تاريخي 


وقد وضح أبو الكلام آزاد أهداف الجامعة بإيحاز وهي : 


-١‏ نشر وإشاعة اللغة العربية حب يتمكن الجميع من تفهم الأحكام الشرعية 


المدونة في هذه اللغة بين الهند وأفغانستان. 


؟١-‏ محاولة تعريف رجال الدين المسلمين بالهند بالحديث عن الموضوعات 
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-٠‏ التعريف بالعلوم العربية باللغة العربية في الأوساط العلمية الهندية. 


؛ - تسهيل تعليم اللغة العربية لمسلمي الهند. 
ه- محاولة تعريف هؤلاء الناس الذين لهم معرفة سابقة بالعربية بالحديث في اللغة 
العربية 97 وار 
عامة, 
/- التعارف والتفاهم والتعاون والتناصر فيما بين جميع البلاد الإاسلامية الشرقية 
حاصة بين شبه القارة الهندية والبلاد الإسلامية والعربية. 
- إحياء العلوم الإسلامية عن طريق البحث والتحقيق. 
9- نشر المقالات العلمية وجمع المباحث.'" 
قد أنشأ الو الكلام آزاد محلة الجامعة لإثارة الحملة ضد الشريف حسين حليف 
البريطانيين وبالفعل نححت المحلة في الإطاحة بحكم الشريف حسين وحول هذا يقول 
الشيخ عبد الرزاق: 
" كانت هذه الحركة إنشاء الجامعة صحيحة وفي الوقت المناسب» فبسببها 


أضطرب مسلمو الهند بصفة خاصة وعامة المسلمين الذي قاموا ليناهضون الشريف. ليس 


/ ٠ 


هذا تحبيت ب تحت تلكا ابن سهوة اللاي كان يقنم القند ويؤختر الأترى دوه 
من الإنحليزء وحيث أوضحت له امحلة إنه من حيث السياسة الدولية إن الإنحليز لا 
يستطيعون مساعدة الشريف»؛ وهذا تشجع ابن سعود وشمر عن ساعده وطرد الشريف 
حسين وأسرته من بلاد الحجاز. ويمذا انتتهت مهمة بحلة الجامعة الى أسست من أجلها 


١‏ 5؟” 


وهي تحرير الحرمين الشريفين من الشريف حسنء لذلك توقف إصدارها . 
وكانت محلة " الجامعة" تنبه البلاد العربية إلى أهميتها ف الساحة السياسية الدولية, 


وتحنهم على الاستقلال من المستعمرين وإن الهند تساندها في كل ما يعتريها من مشاكل. 


فكتب مدير المحلة مقالة تحت عنوان " مسلك الجامعة والعرب". فيقول : 


"إن العرب في رأينا خبر أمم الأرض؛ وهم منح العالم الإسلامي وقوامه» لإصلاح 
له إلا بصلاحهم ولا مستقبل له إلا بقيامهم؛ وذلك لأسباب لا تخفى على أحد ممن درسوا 
تاريخ المسلمين وحالتهم الماضية والحاضرة درساً صحيحا. هذه الحقيقة هي الي تسوقنا 
معشر مسلمي الهند إلى الاهتمام بالمسألة العربية أكثر من غيرها من المسائل الإسلامية وهي 
لق اتا والترد) على أن لا تريح إل يأر اي انأل دست سملا ستتيما 
وحول مساندة مسلمي الهند للدول العربية . قال آزاد في خطبة له ألقاها في اجتماع لمؤتمر 


الجمعية الوطنية الكبرى: 


ا 


' إن الحند تؤكد لمصر وسوريا وفلسطين والعراق ومراكش وجميع الأقطار الشرقية 
إن مئات الملايين من القلوب بالهند متململة لنجاحها وفوزها. إن الهنود بأجمعهم يتمنون 
لها الحرية والاستقلال كما يتمنوما لأنفسهم.. إن الحند تؤكد لجميع لسكان البلاد العربية 
أن صوت استقلالهم وحفظ بلادهم من النفوذ الاجنبي لا يزال اليوم أيضا غاية كبيرة 
بجهادما كما كان في سنة ١17١‏ الماضية واما لا تزال تحاهد وتناضل حى لا يبقى ف 


أي ناحية عن البلاد العربية أدن نفوذ لانت ”7 


وبسبب دعوة محلة " الجامعة" لجمع كلمة المسلمين واتحادهم واهتمامها بإصلاح 
حال العيلين:تيجيويم ال عافيه ات لم زالت إعهايا وقولا غديدا ين لني 
الشعوب والحكومات ف البلاد العربية وتركيا وأفغانستان والبلاد الإسلامية الأخرى. 


وحول هذاء كتب المدير في افتتاحية عددها الخامس والسادس والسابع: 


' ولكننا نستلفت نظر زملائنا إلى أن المقصد العظيم الذي اتخذته " الجامعة" نصب 
عينها ليس مقصدا محليا وخاصا بقوم دون قوم بل هو عام ومشترك بين سائر العالم 
الشرقي والإسلامي على سواءء ولا يتأ لها النجاح فيه إلا إذا أيدتًا الصحافة في جميع 
البلاد الشرقية والاسلامية. ورغبت فيها الناس مرة بعد مرة. فالجامعة تضع من وصفائها 
مجحرد التقريظ والكلمات اليسيرة. بل ترجو منها الرفاقة والإعانة والاشتراك في العمل 
وإنما يكون هذا إذا اهتمت هي بمقاصدها وكررتا في مقالاتها وفصوها مراراً كثيرة. وأملنا 
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قوي فى الصحافة المصرية التركية خاصة» وستكون إن شاء الله عند ظننا يما. 


ا 


ونشرت المحلة في عددها ه- 5- /,- في الصفحة 5" رسالة لقاري من مصر 


والى يبين فيها مدى إعجابه هذه الخلة تقتطف منها هذه العبارة: 


' قرأت فصلا يأحذ باللب في " الأحيار" بعنوان " مصر والند” وموضوعه بحلة 
الجامعة الحندية الى تنشر في كولكاته باللغة العربية وما نشرته هذه من المقالات القيمة وقد 
وصفت لمجحلة أنا " دعوة حارة إلى الجامعتين الإسلامية خاصة والشرقية عامة ووسيلة 
تعارف بين الأقطار الاسلامية والشرقية كآفة وأداةَ تعاون بين هذه الاقطار على توحيد 
مساعيها للنهوض." 

كما مدحها خليفة المسلمين في تركيا إذ أرسل رسالة إلى مدير الجامعة يقول فيها: 


"قد تشرفا بمطالعة العدد الأول من محلة " الجامعة" الغراء؛ وقد تبين لنا من المقاصد 
الملهمة الي تلخص خطة " الجامعة" إن العالم الإسلامي سيجئ منها فوائد عظيمة» وهذا 
فإن امتثالاً كما أمر به صاحب المقام لمعلا الذي أتشرف بالانتماء إليه من قرب» وبصفيّ 
ووو مسلماء أسال الله تعالى أن يكتب لكم التوفيق» كما أبن أرى من واجبي أن اتبع ما 
تنشره بحلتكم الغراء بكل اهتمام ""' 

هذا بالإضافة إلى الرسائل العديدة الأخرى الي تلقتها المحلة من قرائها من مختلف 
البلاد العربية والإسلامية بين إعجاهم بما. وبحد مثل هذه الرسائل منشورة على صفحات 
الجامعة في العدد السابع عش 


فى 


كانت محلة الجامعة بجلة سياسية وتاريخية واليوم أصبحت محلة علمية موثوق بما. 
والباحثون يرجعون إلى بجلة الجامعة الصادرة خلال عامي 1 1414-1. وهى مأخذة 
هامة للأفكار القومية والوطنية تشبه القارة الهندية وخارجها لتلك الفترة. وخاصة هذه 
ابخجلة أهم مراجع عن حركة الخلافة وتركة الموالاة والقسطنطنية في تركيا ومأزق أنقره 
وإدارة الخلافة وأفكار القادة لجمعية الاتحاد. وأدت هذه المحلة في داحل أهدافها إلى 
الحدمات الملية الوطنية الجليلة. وتحتوي مساهمات هذه المحلة على السياسة وإصلاح الملة 
والقوم والأعمال عن إحياء الإسلام والأدب والتاريخ ونشر اللغة العربية. ونستطيع أن 
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نقدر مساهماتها حلال إلقاء النظرة العابرة على فهرس محلة الجامعة.” 
ونشرت هذه المحلة شعر العلامة إقبال " النشيد القومي " وترجمتها في بحلة الجامعة 
وف بداية هذا الشعرء كتبين خخ شخصية العلامة إقبال ومزاياها الشعرية. وترجم الأستاذ 
عبد الحق حقي الأعظمي البغدادي نشيد العلامة اقبال إلى اللغة العربية. و كان الأستاذ عبد 
5 ص 7 وم 
الحق أدبيا وشاعرا. 
فيقول مليح آبادي عن الجامعة: 
" كانت محلة الجامعة بحلة ثورية تتسم بالحرأة والأسلوب النقدي اللاذع؛ كذلك 
كسان منييا ف تتجوءم كثير من المسلمين على الشريف حسين ابن علي مما أثار حمية ضد 


الخخحلة ونسي منصبة . وبدأ يسبها في بحلته الحكومية " القبلة" الى كانت يتميز بعرائها 
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الفقنين سيف كنمتب انها مسنهر ا بأبي الكلام آزاد " ابو الكلاب" وكانت لغته لغة 
ركيكة وكنت قد سمعته يخطب في مكة المكرمة ففهمت من أسلوبه إن الكلمات الى 


نشرت في محلة " القبلة" ضد الجامعة كان ثما أملاه هو نفسه على كاتبه."' " 


حلال نشر هذه ابحلة واجه الشيخ عبد الرزاق مليح آبادي الصعوبات والمشا كل 
العديدة: وعان من الانتقادات العديدة من قبل مؤيدي حاكم الحجاز الشريف حسين 


بعض منهم كتبوا إلى الشيخ مليح آبادي بأن يقتلوه وما إلى ذلك. 


ولكن الشيخ عبد الرزاق مليح آبادي نقد الشريف حسين بن على وأعماله الدينية 
كثيرا وذلك لخروجه على الخلافة الإسلامية ومخالفته لبريطانيا. هذا بالإضافة إلى ما كتبه 
عبد الرزاق مليح آبادي في إعداد ابحلة عن الشريف حسين وانتقاده الشديد حينما أرسلت 
الحكومة المصرية كعادتًا من قبل. البعثة الطبية المصرية ولم يقبلها الشريف حسين وردها 
إلى مصر ثانية. وذلك أسفر عن تدهور العلاقات بين الحجاز ومصر. ومن خلال كتابة 
عبد الرزاق نصل إلى نتيجة كتب عن هذا الموضوع أيضا إن فعلة الشريف هذه ال أثرت 
كثيرا في نفوس مسلمي الهند الرافضة لا يقوم به الشريف حسين. وشنت الصحافة العربية 
اللمندية حملة واسعة النطاق على الشريف مؤيدة ومساندة للحكومة المصرية. وكذلك 
كتب عبد الرزاق العديد من المقالات ذات الأسلوف النقدي اللاذع على الشريف حسين 
حيدما أساء قي معاملته مع حتجاج مسلمي الحتد بصفة خاصة؛ ومع عامة الححاج الآخرين 


بصفة عامة. وكانت لكتابات ومقالات عبد الرزاق هذه الأثر البالغ في إثارة حمية مسلمي 
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المند ضد النظام الحاكم في بلاد الحجاز آنذاك أعئ الشريف حسين. وف هذه الغضون 
كان أبو الكلام آزاد كثير الترحال في إرجاء سد لا يستقر به المقام وذلك للحهوده المضنية 
لكي يتمكن أهل شبه القارة من نقص وطأة الاستعمار عن بلادهم. ولذلك كلف شيخنا 
عبد الرزاق القيام بأعباء امحلة كله كما كانت يعجبه مقالات عبد الرزاق الي ينقد فيها 
النظام الجاكم في الحجاز وبالرغم من هذا كانت امجلة تصدر حسب خطته و نحت 


"١ 
رعايته.‎ 


بدأت إصدار محلة " الجامعة" من مارس عام ١47‏ و وقفت هذه اجحلة قي مارس 


عام 1515: وخلال هذه المدة» نشرت هذه المحلة المقاللات التالية ال هامة: 


مقالات افتتاحية: 


فاتحة الجامعة واس 
نداء عالم لعالم الإسلام ١‏ 
شذرات: 

حلالة مولانا أمير المؤمنين واللجامعة ه١١٠١‏ 
شكر الجامعة لزملائها ه: 8-١‏ 
فضيلة الأستاذ أبي الكلام ‏ ' 0 
بشرى الصلح ١‏ 


7/5 


تهنئية ال هند لمصر 

رجاء الهند من مصر 

شكوى الجامعة 

الاعتذار 

جمعية الخلافة والدعاية السياسية 
حديث الأمير عبد الله 

دعوة مفكري العالى الإسلامي 
الهند و مصر 

الصلح التركي والحنود 
إصلاح الأزهر 

أغا نخحان ومسلمو المند 
المذهمب الأحمدي 


كارثة التانان 


ا 11 


51:١١ 


0 


58:١١ 


الحكومة التركية وإعلان الجمهورية : مسألة الخلافة الإسلامية ونظامها ف المستقبل 


يوم الحزيرة العرب والشريف حسين 


اعتذار وإعلاك وام 


صبحة ضد الجمهورية التركية : مسلك مسلمي الهند 5٠: ١1/‏ 


المؤتمر الإسلامي العام 1 "١‏ 
بريطانيا و الأفغان مم 
ابتهاج الهند .كر كز مصر 200 
الشريف حسين والخلافة 4ه 
إلى أخواننا في سنغافور 539 
كلمة إلى زملائنا في العالم الإسلامي 105 
الوفد التركي 1:1 
حالة البلد الحرام 81 
المقاللات: 


الحركة الهندية الحاضرة : كيف نشأت وما وقع فيها من الحوادث المهمة :١ )١(‏ 8- 
7١7‏ وخر :0 ل )8 ”-:؛ (5)5: م 

حركة اللاتعاون السلمي )١(‏ 5519-7 1-7 

< مقالة بدون العنوان> العلامة رشيد رضا مصري ؟: 1-17 


جزيرة العرب والبلاد المقدسة (1) 1:7 ١1-11 117 )5( ١5-5‏ 


,/ 


حمل السلاح على المسلم : مولانا أبو الكلام آزاد : ١5-١‏ 

مقالة مهاتما غاندي ا 

تونس وجهادها للاستقلال 8١1-ه؟‏ 

الحرية في الإسلام : مولانا أبو الكلام آزاد ١8-8 1:94 )5( ١5-14 :4 )١(‏ (") 
١١5:1١‏ 

اللا تعاون السلمي وتولستائي الشهير ( مقالة تالستائي ) 9: .١١- ٠١‏ 

كرشنا نبي اهنود الوينيين : ترحمة ومذهبه  ١5-١51١1١١‏ 

الجوع وما في الجوع : عبد الرحمن نغرامي أستاذ دار العلوم ندوة العلماء ( لكنهو) 

ال ل لا 

كتاب كليلة ودمنه الشهير : بحث علمي تاريخي لعالم هندي كبير "١-714‏ 

الأرض المحترمة : سقف الدنيا " تبت" ”5-5901:5٠6‏ 

المند ف نظر العرب : عبد الرحمن الشارخ ( كراتشي) 9: ١9-1١78‏ 

باب التفسير 

تفسير سورة التين ( مقتبس من تفسير البيان ف مقاصد القرآن) أبوالكلام أحمد ( آزاد) 

(0) 18: 15-90 (117)5: هم 

سورة الكافرون العلامة عبد الحميد الفراهي ١8-84 : ٠٠‏ 


, 


المختارات: 

موعظة العلماء والأمراء كد 

معرض المشاهير : شيخ الإسلام أبو الوفا على ابن عقيل البغدادي : 
ه: 5- /ا١‏ 

الأقوال المختارة من حريدة وادي النيل ١‏ 


اد عدناا 
الثبز ١-5-8‏ 
أقوال الجرائد العربية 
الجامعة ومصر م 
ملوك الحريرة بفضل الإنكليز 8 رب رورم 
شيف م 6م 
تقريظ جريدة " الوفاق" 00 
الشوؤّون الداخلية: 


الحالة السياسية في الهند )١١(‏ ": 95(35) 1:5 55- 56 


الاحتفاللات بالصلح 8" 
الحالة السياسية 5 


خطبة رئيس المؤتمر الوطئ للجمعية الوطنية الكبرى :١١ )١(‏ 8-17 (ب) (1) 17:1- 


ث١‏ 
مؤتمر الجمعية الوطنية الكبرى اربعم يوسم 
الحالة ...فق بلنجاب ١٠6‏ : ه-] 


أحوال مسلمي كيرالم ( مليبار) نظرة في شؤون "موبلا" : أزاد /11: 16-/ا١‏ 


فوز الوطنيين في الانتخابات 010 
الحضارة والغند 4 
حول مهاتما غاندي 1+ 
ابتلاء الوطن الكبير 17 
المقاومة السلبية في بنجاب 0 
الميثاق الوطي الهند 74 
المسبيحيون وسوراج 1 ؟ 
حزب المعتدلين يطالب بسوراج, م 
المقاومة السلبية 0-8 


م١‎ 


مطالب حزب السوراجيين 041 

الأسبوع : الوطئ 7 5-911(ءوم1: .دما 

زعسيم الهند الكبير ومحب الإنسانية مها ثما غاندي على حرية البلاد الهندية كلها في حذل 
وسرورء أول منشور للهاتما غاندي :1١9‏ 4-7 

بدأت انتصارات الوطنية 48 مه انس 

حديث السجن لهاتما غاندي 1 ام 


التراع بين الحكومة ال مندية وحكومة حيدراباد: صاحب السمو نظام حيدراباد الد كن 


يطال .مقاطعة برار ا 
الحوادث النحلية : القتل السياسي في كلكتا ‏ ١:+؟‏ 
الحوادث الحلية : الشئق السياسي دك 
العالم الإإسلامي: 

العام الإسلامي ماضيه وحاضره ومستقبله 1:١7‏ ا١-‏ .»" 
أهذا الذي يريده العرب؟ ١8:‏ 


ليس هذا ما يريده العرب 1 


إلى اخواننا قي الشام والعراق ومصر وسائر البلاد الإإسلامية ؟: ٠‏ 


م 


النهضة الإسلامية الحديثة : شيخ عبد الرحمن ( دار العلوم نذوة العلماء» لكهنو) 


هد ه؟ ل ؟ 


داء الشرق ودوائه : كيف نشفى عللنا ونصلح شؤوننا؟ ١5-١١١5‏ 


الأردن: 

استقلال شرق الأردن 4" 
أفغانستان: 

ملك الأفغان وملك الإنكليز 8١:١‏ 
النهضة الأفغانية الجديدة -١7‏ م١‏ 
النهضة الأفغانية الجديدة (١؟)‏ قل 


الاتحاد الإسلامي : المعاهدة بين إيران وافغانستان :١٠‏ /ا1١1-‏ م١‏ 


بريطانيا والافغان ١/‏ : ”” 

محاورة بين الإنكليز والأفغان م118 الم 
تقبأ افغانستان الاج كرا 

رين : 

حالة البحرين 48 1-55" 
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تركيا: 


و 


صوت من دار الخلافة الإسلامية : عظيم من عظماء الترك يخاطب المهنود عامة» دعوة عامة 


إلى الاتحاد والاتفاق ١! :1١‏ .” 


مسألة الئلافة التراكية: 

الخليفة المخلوع ومسلمو الهد :١‏ م 

حركة الخلافة ومطالبها كنا 

تر كيا وروسيا والحلفاء 54:١‏ 

راية الخلافة الجديدة مه 

اليمن وحكومة أنقره 01 
شقشقة الخليفة المحلوع 59 1م 
تصلل الأنراك ف مؤتمر الصلح نا 
جلالة مولانا أمير المومنين والجامعة أ 

حول مسألة الخلافة 97-6 


زعماء حركة الخلافة - الأخوين الشهيرين : شوكت علي ومحمدعلى 
ا 
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مير المؤ سين" والشريف حسين ان 
:م 


ْ : جمعية الخلافة والشريف احسان 


رأي تركي عظيم 


الأديب الفر نساوي الكبير يهيئء تركيا 


١؟‎ 2:١١ 


555 


الحكومة التركية وإعلان الجمهورية : مسألة الخلافة الإسلامية ونظامها في المستقبل 


"١ :١ 5ه‎ 


الجمهورية التركية 


١5 -١8+ :١ه‎ 


الخلافة الإسلامية وواجماتها الأساسية : عمر رضا ( تركي ) 


الجمهورية التر كية : مسلك مسلمى المهند 


المؤتمر الإسلامي العام 
الجمهورية التر كية : عمر رضا 
مسألة الحلافة 

مؤْتمر الخلافة بكلكتا 

الخلافة : مضغة المتهوسين 
المسألة العربية: 


سكة الحديد الحجازية وخرائن المدينة 


١5-١7 :١ا/‎ 


57١ ”“. : ١ /ا‎ 


5١ : ١١ا/‎ 


ا١ا/‎ -١5ه‎ :>٠6 


5*7 1 5” م.ج 


يه 


55 18 شه ]| 


١1 26 


المسألة العربية والهند 

اتحاد أمراء جزيرة العرب 

المعاهدة العربية اججديدة 

الشريف حسين بن علي 

ا حمل المصري 

معاملة الشريف للحجاج المند 

جور -حكومة العراق 

تصريحات الشريف حسيين 

يوم احزيرة العرب والشريف حسين 
سوء الحالة في الحجاز 

بلا غ عظيم نحد : حادث الحجاج اليمانيين 
مسلك الجامعة والعرب 

الجامعة والقبلة الشريفية 


حالة البلد |الحرام 


١ 0-595-8 


وك ا ل 


٠١ :١١‏ 7" ؟ 


ل 0 


١00 بالراه‎ 8 


” 0-5 : ١ 1/ 


/ 2 ا .ص 5 


2 


كتاب مفتوح إلى صاحب مقالة " الحالة في البلد الحرام 68 


رسالة الشريف حسين إلى الإنكليز 0 


جزيرة العرب : مسلك الحنود في شؤوفا الداحلية -1١ :١19‏ 584 


منشور عام من اللجنة التنفيذية 565-508 
حالة البحرين 48 50-55 
ماذا يريد أن يصنع اليمن 0-581 ل" 
كلبة الح غره الجوال»نييت الله 49م 


قياس بين الشريفين : كلاهما من ولد الرسل 5١-1١4 :٠”٠١‏ 
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كتاب من دار الخلافة : عمر رضا ( تركي ) ه: /1؟1- "١‏ 
الحجازي ينتقد مسلك الجامعة 5-01 
كتاب مفتوح إلى صاحب مقالة " الحالة في البلد الحرام " 19: / 
الخلافة : مضغة المتهوسين : ا انلا 
المراسالات: 
دعوة عامة : محمد أمين الحسئ ( المفي الأعظم لفلسطين) 

ه: 55-71١‏ 
المسلمون أمة واحدة: يا 
كتاب مفتوح إلى عموم المسلمين : محمد بن محمد الفتة مكي 9: ١7‏ 
بحلة عربية تصدر من جاوا : أحمد بن محمد سورك 9: ١7‏ 


النعرة الطورنية وصداها : وواعيها ومظاهرها وتأثيرها في داحل تركيا وخارجها 


لاس لكا 
الدية السياسية الشريفية /1 ١-11‏ 
الجمهورية التركية : عمر رضا 1 ١-1١6‏ 
كتاب من البحرين ّْ 411 


المطبوعات الجديدة: 


أشهر الخطب ومشاهير الخطباء ( موسى أفندي) المرأة الجديدة (الآنسة ماري زيادة - 


مي) بحلة الدحيرة. حاوا ( مدير : أحمد بن محمد سرك الأنصازي) ٠١‏ :8 


المنفرقات: 


فُنئية من مصلح :١‏ 57 
إصلاحات ف الهد ول 
البحر يعادي إنكلترا ؟: 1 

مسلمو الشد ( شعوكم وقبائلهم) *1: ١-1٠١‏ 


وصف المسبح عليه السلام من معاصر له ع: ١١‏ 
النظرات - م 

مؤتمر الجمعية الوطنية :8 
مصطفى صبعر : الحاسوس الحندي الشهير "7-5١ :1١‏ 
بصائر وحكم : أقوال لمهاتماغاندي ١/1‏ 

مؤتمر جمعية الخلافة ١٠١-14‏ 
نصيحة للشاعرة الهندية ( مسز سروجي نائيدو) :5١‏ / 
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الشعر : 
نشيق ""اقيال" تر حهة :فين اق الأعظمي البغدادي ”؛: ٠. -1١9‏ 
نشيدان الشرق من عدوان أخير الغرب : عبد الحق الأعظمي البغدادي 
0 

تذكير الأبحاد وتبصير الأبحاد بواجب الاتحاد : عبد الحق الأعظمي البغدادي م: ١٠١-1١‏ 
اا عر ا ا ل ا ا لا ا 
عراقي يصم حكومة العراق : آفندي الرصافي ( عراقي) ": "١‏ 
عد الصلح مع الحكومة التركية : الشاعر العربي 9: / 
غازي مصطمى كمال باشا: على ذكرى الفتح: شاعر البحرين شيخ سلمان بن أحمد بن 
عباس -5١ :١9‏ 575, 

وقسيو تانق علة نانع فسا واضعا ون الساسوة المنود والعرب جمعة واسعة ف 
الأوساط العلمية والصحافية» فقد تأثر .مقالات المحلة عدد كبير. من العرب من حيث 
موشوعافنا :والشتهانو انلو ناك لان هلاه كله سوريف العام بو امعان اتقرن ا تو اقفيمت اوسن 
عام 974١م‏ لأسباب مالية وسياسية. 
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نات ال 


اقلت اليب 


بعد استقلال الهند في عام 1941م شكلت أول حكومة يما وال كان فهرو رئيساً 
لوزراءها وراجندر براشاد رئيسا للجمهورية. وعين مولانا آزاد وزيرا للمعارف في هذه 
الحكومة المستقلة» بأن هنالك فوائد كثيرة ومنفعة عظيمة مترتبة على التبادل الثقاقي مع 
البلدان الأحرى, لذا أسس البحلس الهندي للعلاقات الثقافية بنيودههي لكي يتبادل الهند من 
خلال العلاقات الثقافية والفكرية مع دول العالم خاصة مع مصر وتركيا وبقية البلدان 
الإسلامية ف ١؟‏ أغسطس عام ١9449‏ والذي من أجله عقد مؤتمرا في دلمى حضره عدد 


كبير من سفراء الدول الأخحرى . وقال أزاد في كلمته الافتتاحية: 


' لد كانت علاقات الهند منذ فجر التاريخ المدون إلى أواخر عهد الإمبراطورية 
المغولية؛ مع جيرائها - الغربيين منهم والشرقيين على السواء - حبية متينة. وإننا لنتذكر 
تلك البعثات الدينية والثقافية الي توجهت إلى البلاد البعيدة كالصين واليابان من جهة 
وإلى مصر وآسيا الصغرى من جهة أخرى. وكذلك نتذكر العلاقات التجارية الوثيقة الى 
كانت تسوق رجال التجارة من اهنود إلى بلاط بيزنطية» أو تسبر يم إلى البقاع الشرقية 
الجنوبية من آسياء ليعمروها أو ينشؤا فيها مراكز للثقافة الهندية. وإنما لما نفكر في كل هذا 
وقع في زمن كانت وسائل المواصلات قليلة؛ إن لم تكن بدائية, ليزداد عجبنا لم تم من 


توثيق العلاقات إذ ذاك. وقد وهنت هذه الأواصر بفقد الاستقلال السياسى» فأصبحت 
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روابطنا مع جيراننا ضعيفة متقطعة. قد كنت مقتنعا بضرورة العمل السريع الحاسم لسد 


هذا الخلل؛ فقرردا بعد حصولنا على استقلالنا مباشرة تنفيذ المشرو ع الذي أمامنا الآن".' 


ورأس آراد هذه الإدارة وقام بإصدار هذه المحلة العلمية الثقافية ا مجلس الهندي 
للعلاقات الثقافية التابعة لوزارة الخارجية الهندية. وتعتبر هذه المحلة من أشهر المحللات 
الثقافية الى تصدر بالغة العربية من الحند منذ عام ٠95١م‏ بانتظام» و كان الشيخ عبد 
الرزاق مليح آبادي أول مدير لاء ومن الأهداف الرئيسية لإنشاء هذه ابحلة هي تطوير 
العلاقات التقافية وتوطيدهاء والتفاهم المتبادل بين الهند والبلدان العربية وتحدر الإشارة هنا 
إلى أنا هده المحلة لا تمثل أية فكرة خاصة أو ثقافة خاصة» بل تمثل جميع الثقافات الهندية 
الجديدة منها والقديمة وهدا ما عدا العلوم والفنون العديدة الأخرى من القصة والحكاية 
والمسرحية والرواية والسيرة الذاتية وما إلى ذلك» وأما المساهمون فينتمون إلى اللحالات 
المختلفة للحياة الإنسانية من أساتذة الجامعات العصرية إلى معلمي المعاهد الإسلامية العربية 
وعدد كير من المقالات المنشور منقول أو مترجم من اللغات الهندية أو الإبحليزية أو 


ل 


تلعب هذه ابخلة دورا بارزا ف نشر اللغة العربية في الهند. وف توطيد العلاقات مع 


الدول العربية. و حول هدا قال آزاد: 
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" وأرى أن ابلس ( ابلس الحندي للعلاقات الثقافية) ينبغي له أن ينشيء لنفسه 
دارا للكتب ويفتح قاعة للمطالعة ويستعد لإصدار محلات» ونشر مطبوعات مؤقتة 


كا 


أخرى." لذا اهتم بابحلة الى يصدرها المجلس أربع مرات مرات في السنة ولا تزال تصدر 
بانتظام ح يومناء ويقرأها القراء في الهند والبلاد العربية بصفة خاصة؛ وتصل إلى البلدان 
الأخرى من خلال السفارات ومراكز الثقافة الهندية بما. وأسس أزاد محلة " ثقافة الهند" 


الفصلية هده وبدأ إصدارها في مارس عام ٠96١م‏ حسب فصول السنة الأربعة ولكنها 


بعد ثمانية أعوام من إصدارها بدأ تصدر كل ثلاثة أشهر دون النظر إلى الفصول الأربعة,' 


قتم " ثقافة لهند" بحضارة الهند قديمة كانت أو حديثة كما تولى الاهتمام بالثقافة 
الى تمثلها الهند قديما وحديثا. لذا يجدر بنا القول بأن هذه المحلة لها دور كبير ف تثقيف 
الشعوب العربية والبلدان الأخرى بأثار الهند القديمة وفلسفتها ولغاتما وآدابًا المتعددة 
ونفيس كتبها. كما أنها خير وسيلة لإطلاع العرب على الاتصال الوطيد الذي كان بين 
لهند والدول العربية في الزمن القدم. وهكذا تمهد هذه المحلة الطريق لتطوير العلاقات 
الثقافية وبالتالى علاقات الصداقة بين الهند والبلدان العربية الأخعرى. حول هذا كتب 


مديرها عبد الرزاق ف افتتاحيتها : 


' مانالت الحند استقلالها السياسي» وملكت عنان نفسها حى رأي قادتها تجديد 


وإنشاء العلاقات الثقافية الأدبية مع أقطار العالم كلهاء إذ الثقافة بنتاج الإنسانية المهدية 
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الودية» وبا يتيسر ربط الأمم بروابط الإخاء والسلام و قد تأسس مجلس الند للروابط 
الثقافية وهو'يرمى إلى هذا الهدف الإنساى نفسه. 

وإن هذه المحلة - ثقافة الهند- أصدرها المجلس الهندي للعلاقات الثقافية» لتقوم مع 
والشؤون العلمية الأدبية والثقافية» ونشر ما كان للهند من الحظ العظيم الفذ في الثقافة. 
وذكر ما هى تبذل من المساعى ف هذا المضمار." 

إن :أكيفف التنعية بلنميق مكار رقيعا من الثقاقةة تعيد لا عدلاق أثاره] العف 
وبلغتها وآدابما ومصنفاتها. إن الثقافة الهندية لجديرة بأن تدرس بعناية ورقة لأنها أمتازت 
عيزات ولا تزال حية نشيطة. مالكة ليزاتَا وقواها على رغم ما مرعليها من الكوارث 
وصروف الزمان. 

تبذل المحلة جهدها في بيان الثقافة الهندية ونشر رسالتها وتقريب صورقا إلى قراءها 
العربية أملة بدلك تنمية العلاقات الحية وتوثيق الصلات الودية بين الشعب اندي 
وشعوب آسيا الغربية ومصر وتركيا. " 

وكانت المجلة لا تكتب على غلافها أو في أي مكان أخر اسم مدير تحريرهاء 
ولكن من حلال الإطلاع على,أعداد احلة المحتلفة وعلى حياة آزاد وعبد الرزاق تحققا 
من أن عبد الرزاق كان أول مدير لها. والسبب ف عدم كتابة اسم المدير في ذلك الوقت 
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يدل على أن هذه الجيل كان لا يهتم.عثل هذه الأمور وإنما كان يركز اهتمامه على إصدار 
امحلة بلغة صحيحة وبتضمنها مقالات جيدة. وتولى شمعون طيب علي لو كهند وإلا إدارة 
التحرير ل " تقافة الهمد" حلفا لعبد الرزاق من عام 984١م‏ حي عام 1911م ونائب 
مابه الأستاذ الدكتور سيد مقبول أحمد والذي استمرت فترة إدارته إلى عام 971١م‏ 


تقريبا و حليفته الأستاذ نثار أحمد الفاروقي حى عام ام" 


ويعتئر الشيخ عبد الرزاق اللكهنوي الندوي من رواد الصحافة العربية في اند في 
الفرن العشرين وهو من مواليد قرية مليح آباد التابعة لمدينة لكهنو وأكمل تعليمه في دار 
العلوم التابعة لندوة العلماء في لكهنو. وتولى شمعون طيب علي لوكهند وإلا إدارة 
التحرير ل " تقافة الهسد" خلفاً للشيخ عبد الرزاق من عام 189١م‏ حى عام 411١م‏ 
وناب منابه الأستاذ الدكتور سيد مقبول أحمد والذي استمرت فترة إدارته إلى عام ١5/5‏ 
م تقريبا. وحلفه الأستاذ الدكتور نثار أحمد الفاروقي حي عام ١995‏ ك واستطاع أن 
ينقل إلى العال العري التقافة الهندية الى أسهم فيها الهنود وخاصة الحنود المسلمون على 
طريق أفضل. ولكن لأسباب فنية تأخرت بعض أعداد عام 595١م‏ و190١م‏ في الظهور. 
وقام الأسكاة. زبير جين الفاروقي بإدارة التحرير بعده وصدرت المجحلة بانتظام وعلى مستوى 
جيد إلى دداية العام ,3٠0١١‏ وقد استدارت إدارة التحرير إلى دورتّا الكاملة إذ تولى 


لكهنو الي كان الشيخ عبد الرزاق المدير الأول للمحلة ينتسب إليها وكذلك أكمل 


تعليمه في دار العلوم التابعة لندوة العلماء مثله " 


وتهتم ثقافة الحند بالإضافة إلى اهتمامها بالحضارة الهندية قليما وحديثا بنشر في 
الأدب والسياسة والتاريخ والاجتماع وتعتمد المحلة في كثير من مقالاتها على الترجمة من 
اللغات المختلمة كالانحليزية والأردية والهندية والبنغالية وغيرها من لغات المند الأخرى إلى 
اللغة العربية و تتم اللحلة أيضا على أن تشتمل على مقالة أو مقالتين على الأقل كتبت 
أمماذ اق الله العربية أي تكون غير مترجمة» وعلاوة على الهنود؛ هنالك بعض الكتاب 
والمفكرين العرب قاموا بكتابة مقالات تتعلق بالحضارة الهندية أو بآدابما ولغامًا ونشرها 
على صفحاقا وهذا يدل على أن الحلة تبدي الاهتمام بالتبادل الثقائي والفكري من خلال 
صفحاقا أو بألفاظ أخرى لا تدعو فقط للتبادل الثقا بين الحند وغيرها من البلدان العربية 
بل تعتبر هى نفسها موذجا لهذا التبادل والاحتكاك الثقافي.” 

من سات بجا رد ين ترم عا اس رسف رمن 
عديدة إلى الخلس الهندي للعلاقات الثقافية ا كما. وممئلو الدول الشرقية 0 


يرحبون ب " ثقافة الهسد". وكتب اسماعيل كامل بك من المملكة المصرية رسالة وفيها: 


البلاد الأخرئ الى يتكلم جزء من سكافا باللغة العربية كبعض إندو نيسيين و كالأقلية 


العربية في إندونيسيا.""" 


وهذه بعض المقالات الى نشرًا " ثقافة الهند" على صفحامًا في أعدادها المختلفة: 







رصبي مياد سوه ي ايمخيا نا ماساا تت ب لح سم م يله سم 2 


المقاللات 


العسرت المسلمون الذئ قدموا إلى المند 


في القرن الأول 


العللاقات الثقافية بين المند والشرق 


شخصية " دف القر نين "المذكون فق مولانا أزاد 


| الإفريه 00 


سمه وا بالسجيو سداد معطب مسبييه جوت ووسيو ببستيس جو معدو ومسو مسجب سويت ود ب سس . 


التصنيك سليماك الندوي 


سو موصي سياكة مج سويد و تعاس اجات ليه عا سي و مس 1 


وي - أيس أكروالا 


و للا هع علد لتصااة. لمخاو لاوح عل مو ا و با سي مس ب وي محرو ومسو ا لبان لاتوت لإدشوا. لمتصسيي تستبصي سإ سس 


الأدب الهندي المعاصر 





مساهمة الهند ف الثقافة العالمية 
تجارة المسلمين البحرية وظهور الإسلام 
قُْ اندو نيسيا 


اا اا 0 010 سام لوم م لس ميس متسيس عماصيية قهد .لدوم بجي 


الروابط التقافية العلمية قديما بين الهند 


والعرب 


لون بي ع سمس ع سوسم ولو و وسح لم ا لومس د هج حمل 


حي الدين الألوائي 





يوكابحار ندر أساس ميتا 





مسسم سد معمست أ ذا بعر بن سسيوه مص سس 3 سم سمه وم ل 0 الل 0700700000 “كي مم0606061081080841ا ا شا 


الدراسة العر بية إلى بكيرالا" 


التأثير الهندي والعربي على إندونيسيا 


عابي جما سرافة يان اد 


الدهلوي 


عطي سجس جه م سوسس ست ا لس وا دياو و وجو ع روي د لمات قاين وسو سبوا 


البيروني ومعرفته باللغة السنسكريتية 


اموه ل ممم لا وس سي مسمس سس مده م احا بجا ساي + سسب 


و 1 ا 1 


الشيخ أخيد الفريدي 


سونيي كمار تشنارجي 





بشيشر براديب الد كتور 


اك 









مائة سنة لفى الرسم الهندي 


عندما تتحرك الحياة الساكنة 


وم بويج رسيس مر لصي م م ا لماع مووي مومه لملسمسوية عاق لطامت 


مسي وم 2 


شفاء العليل 


| 
عد 


لج م عوج سيد جع سج ب سه سه ا جا وا ا نسي ان 200 


العالم العربي والرحالة اهنود : رحلة 


الأمير رفيع الدين حان المرادآ بادي 





اجس سيو ع سح سخ حص سا الاي عع محر مسري مسوم سس سمي ص سج سس دوعت ع اميه جو ب جد امسو ل الع هه ل اع 


د] شفيق أحمد الندوي 


كملا ديفي شتوبادهيا 


جنجا برشاد فيمل 


١‏ عي يك ايحي بيجم اجيج سب سوب سج لجسب مس جب سخ طحتب سم خخ سس ا مسمس لط د عاسب م ا لش م يي ات 


د/ شريف حسين القاسمي 





داريوس كوير 


د/ هأي - سادارنكان 


لمحف ممح عو مه ممعان لجن حا ج سوه بن ف سسصامت عن لإساحه معمونا .في ناسيم مح لو وي وار و بسي وب مسمر 


الف نسيم أحمد 


الصحافة 


ليو ع سبع سم امت وسوس ديد وسوس يبد يدو يسيج وس 2 عسي يعوو سطع ع جح بع مج هس م ب سل ومس سي سس سا محعد 


الشيخ علي المهمائمي حياته وآثاره 
الألفاظ الهندية والفارسية ف لغة حوصى 


مساهمة دار العلوم بديوبند في الأدب 


العربي 


الرواية في المند 


مسايه مسي عدم ماتسصف العم سمي انث من صم صصم منص ستصدة ا سا 


تدريس اللغة العربية لغير الناطقين يا 


دراسة تحليلية 


مساتهمة العلماء امنود ىُ اللعة العر بية 


وحده ف اللاختلااف 


“ا ا ااا 0 


أهمية اللغة العربية ومشاكل تدريسها في 


0 


أتش. وائي. شاردابراساد 


00 


محمد أرشد الأعظمي الندوي 


شيث محمد إسماعيل الأعظمي 


د/ فيضان الله الفاروقي 





الد كتور مختار اللي امد 


د يحمد مهدي الأنصاري 
--_- 


مستقبل اللغة العربية في الهند المعاصرة 


#1“ 4)4)44444410101780000ا ا 


الدكتور أحمد أمين وكتابه زعماء 


وه 


الشيخ إمداد الله المهاجر 000 


تدج يحاي سي سدع سس موسوس دس ادل مسدب الطتدة م سه بسحت كب اث“ 


وظائف المعلمين ف التعليم لعالل 


1 000050500000058 /#7ل1”1010”1010101””"””””ككككئك' 0000000000000 


مكتبات العلوم الشرقية في الحند 





علل التراث الموروث 


الشاه اسماعبل الكنهيد 00 


0# ة 1 تك 16 


د/ عبد الباري 


0ك 


د/ مقتدى حسن محمد ياسين الأزهري 


بحم المادي 


البروفيسور مونس رضا ومارجوري 
فرنانديس 


وب ع ا ع معت وس وممصم 


المفيّ نسيم أحمد الفريدي 





ل ااا ةك 


شهاب الدين الأنصاري 


البروفيسور مونس رضا ظ 


لمهي نسيم أحمد الفريدي 





لمي م به سو و سا ا بع لبوك و و ل ع لب وب موسي مس طم انا ليه ا 





مخادهم فنان ومساهمتهم ف الأدب العربي 


تأثير اللغات الهندية على العربية العامية 


الملامح المندبة في اللغة العربية و آدابما 


2 


الشيخ رشيد رضا المصري والدراسة 
لأرائه الديشة والسياسية 


اك امس ةج مسف يما سم يتا للد سيت لسسع 


محاضصرات ال مر حوم صلا ح عبد الصبور 


ا 0 اك 


0ك “-05 عت ملا ع مس ميس م له مسيم امم 
0ك ع اس امتسيصية 


القيم الأدبيه ف عصر التكنو لو حيا 


ل سوم مورت وس بسب سسسعو + سس و ا 


الأدب والتعير الاجتماعي وجهة نظر 


اجتماعية 


حصو خيس سسب ب ا وطح ب لجح لط عه بود سسب سسا 00 


د/ إ!.ك. أحمد كوي 


و ين عفان حاكن 


شيث محمد امعيل الأعظمي 


0ك 


البروفيسور محمد راشد الندوي 


البروفيسور مونس رضا 


شاني ناك فى لايسنا ىق 


يو كيندرا سينغ 


الشيخ محمد قاسم النانوتوي شاعرا المفي نسيم أحمد الفريدي 






نبذة عن حياة إقبال الشاعر الفيلسوف د/ محمد أسلم الإصلاحي 


كي عام فيل ا« مهجم صمي .حيصيو سم بصي مووي عه سما سا سي مجوامه ب لماه لمر واي بجاود وسيسب نر ا مويه لا بع طعي واي لو ا 


القدبمة والجديدة 
أبعاد الإسلام السياسية - الاجتماعية ك يشان وبليق تزدؤل 


حخح حس حصا تامام سس سخ حي جص ل خم حم جص ضح حص وسح سح ا سج مساس هص لص حا اس سح ب ص ص جح ص ص جاح ص مس اجا لدعو مم عا ةلم سور مو عي موس سس سيت 


كتيكابي الفاتجورة الاين سيدا وعقادنة ينا قات لذ الملنيتية 


بالحاوي قْ الطب للرازي 
التبادل الثائي بين الهند والعرب محمد أكرم الندوي 
المسر ح وتاريخ المسرح العربي 


ممصم ا موحت دسو خسو سه نو خساكاه مس جه سح وه لح سي ص ل و سي ليست اس اح ١١‏ ليخي جديا العا عم خسن لسو عيدية مرنا ما د 0-0 55 سعديم اس ص حو ع صم حي وس صم بصن صعوسيري سا لصحي ب صم ضاي لصم اوسا ع بم عمد سم مم سان سيد 


انين امد د]/ محمد خليفة غائم 


د/ محمد أسلم الإإصلاحي 








حل التضاد ف توقيت سيرة نخير العباد الفقيد إسحاق النبي العلوي 
ندوة العلماء عبر التاريخ أفتاب عالم الندوي 


اللمند والشرق الأدن من الْمَرك الثاليف د ضياء الدين ديسائي 


يدوعت محف يح عع عسوت مب بطسا ع مجع وممصم ص جص سعد سس يده لومدود سه نعو طاح ل أ لبس سي ١‏ لس يسما مويسي ل عر سس سم يا سوام جيهي سم يي سم الأ مهاسم - اج 22 بايد اي ا قمعي ادص سياس امدجي رس لصوا هوس لص _لستجو سي لامي حي سي طم ا ...ل ستعطيي شطاكية .. امسسايية علي ماص لؤسم خسو م سسسسسوص سيي عي عاج رع سجود وسسع سد وس ساح معدن سس مسج مس . 


عشر إلى القرن الخامس عشر 
تأثير العربية على اللغة البنجابية د/ ستياناندا جاوا 


المدارس القديمة برامفور محمد شعائر الله خان 








الحقوق والمسؤولية الإنسانية في المجتمع السيد مظفر حسين برني 
العالمي 


هفك اه شم بحري ا 0# سي 


عللاقات اميك يم فول الشرق الأوسط د/ ضياء الدين ديسائي 
خلال القرنين السادس عشر والسابع 

عشّر 

تطور الشعر العربي في المند د/ محمد أسلم الإصلاحي 


اا 00011011 ال 100 


عرض وتحامل للمناهج الدراسية المتبعة د/ محمد حسان خان 
للغة العربية في الكليات والجامعات في 


ولاية مدهيا براديش 


ع 35 روماو 


مشكلة تدريس اللغة العربية الحديثة في د/ محمد راشد الندوي 


آي 


الجامعات المندية 


الشيخ عبد الحي الفرنحي محلي : حياته د/ غلام مرسلين 


ا اا 0ك صمي بصب ميت . 


مساهمة أوده فى خدمة اللغة العربية د/ مسعود أنور العلوي الكاكوري 








وآدابمها 

ل ّْ 7 
00 
معادي بتكي 0 كريرس 
للغة العربية وعلومها ف 7 1 زبيد أحمد 
بين اللغتين العربية والسنسكريتية التعليم الأنكاذ مهيشل برشاة 


الأساسي الاجتماعي 





اللغة الع نة ٠‏ علومها في الهند الاستاذ زبيد أحمد 





بين اللغتين : العربية والمسميكرعة الأستاذ مهي برشاد 


التعليم الاساسي والاجتماعي 


0 


ا سصوي ١.‏ ضدصه سدم ص سس سس سج و صس حجري جد 


رد الرتسيسية ق :لادب الغرن الأستاذ إبراهيم عام 





0ك ٠0م‏ لوده نود اسه دي سب به صصح سدس بسع << :سس سجر وه لق ل كد بايد د لهاتستو سل ع د سس معدا سوج الل 


١١ 




















المعاصر 


10 ا 0ك 0ك 


المصادر الطندية لكتب الجواهر العر بية 
حمايون كبير 


البضائع الهندية وأسمائها العربية 


الطاقة الايمائية في الكلمات العربية صفا حيدري 


لسو سس م مسي مم ل سسمم سسسسسيسم م أله عام صصص مسمس وبي عدك وسوص سس مسوم لس ب ا رت 1 


أبو الريحان البيرون و جغرافية العالم مولانا أبو الكلام أزاد 


د/ زبيد أحمد 


اج لحم مسمس سس ص و م ا ا لمعيس 


سيد محمود 


مساهمة الو سائل الغاندية ونظرياته 


أكاديمية الموسيقى و الرقص والتمتبل 


المراجع: 


' - د/ أيوب تاج الدين الندوي: الصحافة العربية في الهند نشأتها وتطورهاء راجندر بازارء 
جاموء الهندء الطبعة الأولى؛ عام ل5951١؛:‏ ص: ١١7‏ 

' - مجلة " ثقافة الهند". ج: 0 عدد: ١‏ ص: 5-ه 

' - المرجع السابق» ص٠ ٠/6‏ 

' -د/ أيوب تاج الدين الندوي: الصحافة العربية في الهند ‏ نشأتها وتطورهاء راجندر بازارء 
جاموء الهندء الطبعة الأولى؛ عام /951١؛:‏ ص: ١١7‏ 

" - المرجع السابق 

' - ثقافة الهد. جا عدد:١»‏ ص ”١‏ 

' - ثقافة الهندء 6 ع:5.؛ ص:8ا 

* - المرجع السابق»ء ص: 15-578 

' د/ أيوب تاج الدين الندوي: الصحافة العربية في الهند نشأتها وتطورهاء. راجندر بازارء 
جاموء الهددء الطبعة الأولى؛ عام .١951/‏ ص:5 ١١5-1١‏ 

٠١ ؛ ص‎ ١" لهند ج: 2 ع‎  ةفاقث‎ - ٠ 


١-القرآن‏ الكريم 

؟- آثار ابو الكلام : قاضي محمد عبد الغفارء آزاد كتاب كهرء كلان محلء 
دهلى 595١م‏ 

““ا-انوار ابو الكلام أزاد: على +جحواد زيدي (مرتب). ثقافي سب كميى 
حشن كارء كشمير 959١م‏ 

:-ابو الكلام أزاد: عرش ملسياني» ببليكيشتر دويزن, بتيالة هاؤسء, دهلى 
ام 

ه- آزاد كي كهاني خود ازاد كي زَبائي: مليح أبادي» حالي ببلشنك 
هاؤّؤس» دهلىي كام 

5-ابو الكلام آزاة جود الله يثك قراس قومي كتب نخانة. لاهور 
947١م‏ 

-١/‏ حيات ابو الكلام أزاد: عبد القوي دسنوي.» مودرن ببلشنك هاؤس. 
حي حي وام 

- تبركات ازاد: غلام رسول مهرء ادبي دنياء اردو بازار» دهلىي ستمبر 
ام 

8- تذاكرة: مالك رام (مرتب)» ساهتية اكادمي نئي دهلي ١97١م‏ 

-٠‏ تاريخ الاستاذ الامام: رشيد رضاء مصر 371١م‏ ( العربية) 

م١514 خطبات أزاد: مالك رام (مرتب)»؛ ساهتية اكادمي» نئي دهلي‎ -١ 


7- صدر يار جنك: همس تبريز خحانء مكتبة دار العلوم ندوة العلماء. 
لكهنئو 517١م‏ 

م١917 غبار خاطر: مالك رام (مرتب)» ساهتية اكادميء نئي دهلي‎ -١ 

-١‏ قول فيصل: مولانا آزاد» نيا ادارة دهلى 

-١‏ كاروان خيال ( مجموعة خطوط ): عبد الشاهد خحان شيروان» مدينة 
بريسء» حجنور 511١م‏ 

1 - مولانا ازاد ايك سياسي دائري: آثر بن يجى انصاري» عالية 
الكش دهولية 975١م‏ 

- مولانا ابو الكلام آزاد: ابو سعيد بزميء» اقبال اكيدمي, لاهور 

00-4 مولانا ابو الكلام آزاد فكر و فن: الدكتور ملك زادة منظور 
احمد, نسيم بك دبوء لاتوس رودء لكهنئو اكتوبر 197١م‏ 

0-8 مولانا ابو الكلام آزاد شخصيت اور كارنامى: خليق المحم 
(مرتب ) اردو اكادمي؛ دهلي 975١م‏ 

-٠‏ مقالاات لسان الصدق: عبد القوي دسنوي (مرتب)» نسيم بك دبوء 
لكهنئو 578١م‏ 

-١‏ مضامين ابو الكلام ازاد: منشي مشتاق احمد (مرتب) 

75- نقش أزاد: علام رسول مهر (مرتب)» كتاب مترل لاهورء اكتوبر 
ام 

56- #مصاري أآزادى: تعمد بحيب (مترحم)» اورينت لونك مين» فبراير 
١11١م‏ 

4- الدين والسياسة: أبو الكلام آزاد» مالك كتب خحانه» بيجنور 

ه"- أمر بالمعروف: الهلال بك ايبجنسي» لاهور., ١581‏ 

1"- اسلام اور ني. نلزم: البلاغ بك أيجسيء لاهورء ١979‏ 


7- ترجمان القرآن: أبو الكلام آزادء تحقيق: مالك رام» ساهتية أكادعمي» 
دفي 319 

- ذكر آزاد: عمد الرزاق مليح آباديء دفتر آزاد هندء كولكاته, ١97٠‏ 

8 مولانا أازاد - أازادي كي طرف: ضياء الحسن فاروقي» الجامعة الملية 
الإإسلامية نيود لهي »”٠.٠.‏ 

-+٠‏ الصحافة العربية في الهند - نشأتَا وتطورها: د أيوب تاج الدين 
الندوي» 5 5» راحندر بازارء» جاموء ١989017‏ 

-«١‏ أبو الكلام ازاد: ضياء الدين اصلاحيء دار المصنفين» أعظم كرهء 
١ 3‏ 

-*١‏ التراث الند- .: «مايون كبير» المجلس الحندي للعلاقات الثقافية» نيودلمي 


7017 أرع1() .اث طتنولبكا اناطخ : درملعء:'1 كسنلا 1210123 
١ ١0135, 8‏ ..01811181 1 


5" - 2د1كص] ,لعن تصضودآط معل5219 2ل0ع51 .123:22:580نت: 142 120125 
0 ,1-1025 1131ل “ز0 1 1ع نم2 


-- 2002 ,كآنا)نف اعع7اقصط 1لذ تقطعدذخ .2012:50ه] دا دسدالك1 
امجحلاات : 

-١‏ الهلال» كول> '» مكمل فائل 

؟- البلاغ» كول '. مكمل فائل 

؟-المهلال» اس . عية (الجحلد 8-١‏ ) مدير التحرير ابو الكلام آزادى 
اتزابرافيقن ان كادفي لكاؤ ارارة اع 

4-ابوان اردو دهلي. شهرية «المجلد 5», العدد 8) اردو اكاديمي. دهلي 
سبتمبر 3/7/8 ١:١‏ 

ه- سويراء العدد - * لاهور 

5- اسلام اور عد سر جديد (المجحلد *7, العدد ”و5) يونيوء اكتوبر 


خم 


١١ه‎ 


-٠‏ ثقافة المهند عدد ممتاز عن مولانا أبو الكلام آزاد؛ المجلس المندي للعلاقات 
الثقافية) نيود حي 
م-0 مجلة " الجامعة" العربية من العدد الأول إلى العدد الأخير 
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